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1. ESCOLHER SUA HERANCA

ELISABETH ROUDINESCO: Gostaria em primeiro lugar de evocar o passado,
nossa histéria comum. Hoje em dia é de bom tom rejeitar os pensadores dos
anos 1970 e exigir daqueles que os invocam um “dever de inventdrio” ou,
pior ainda, um “arrependimento”. As obras daquela época, marcadas pela
conjuntura tio particular do “estruturalismo”, sao criticadas ora pela valori-
zagio excessiva do espirito de revolta, ora pelo culto do esteticismo, ora por
um apego a certo formalismo da lingua, ora pela rejeigo das liberdades de-
mocriticas e um profundo ceticismo a respeito do humanismo. Parece-me
que esse ostracismo é estéril e que convém abordar nossa época de maneira
bem diferente. Trata-se de “escolher sua heranga’”, segundo seus préprios ter-
mos: nem aceitar tudo, nem fazer tibula rasa.

O senhor é o herdeiro das obras mais importantes da segunda metade
do século XX. Virias dentre elas sio oriundas dos sistemas de pensamento
atualmente recusados. O senhor “desconstruiu” essas obras, especialmente

1 Utilizado pela primeira vez por Jacques Derrida em 1967 na Gramatologia, o termo “des-
construggo” foi tomado da arquitetura. Significa a deposicio ou decomposi¢io de uma estru-
tura. Em sua defini¢do derridiana, remete a um trabalho do pensamento inconsciente (“isso
se desconstr6i”), e que consiste em desfazer, sem nunca destruir, um sistema de pensamento
hegeménico ou dominante. Desconstruir ¢ de certo modo resistir  tirania do Um, do logos,
da metafisica (ocidental) na prépria lingua em que é enunciada, com a ajuda do préprio
material deslocado, movido com fins de reconstrugdes cambiantes. A desconstrugo é “o que
acontece”, aquilo acerca de que nio sabemos se chegard a seu destino etc. Jacques Derrida the
confere igualmente um uso gramatical: o termo designa entdo uma desorganizagio da cons-
trugdo das palavras na frase. Ver a “Lettre 2 un ami japonais” (1985), in Psyché: invention de
Pautre, Paris, Galilée, 1987, p.387-95. No grande diciondrio de Emile Littré, podemos ler: “A
erudigio moderna nos atesta que numa regido do imével Oriente uma lingua que havia che-
gado 2 perfeicio foi desconstruida e alterada em si mesma exclusivamente pela lei da mudan-
¢a natural do espirito humano.”
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as de Claude Lévi-Strauss, Michel Foucault, Louis Althusser, Jacques Lacan.”
Com eles — ainda vivos — a partir dos livros deles, o senhor se “explicou”
— o senhor gosta desse verbo —, se dedicou a um trabalho de comentario de
textos, a0 mesmo tempo em que reivindicava a importancia do ensino de
Edmund Husserl, de Martin Heidegger ou de Emmanuel Lévinas para sua
démarche.

Foi por essa época, 1967, que comecei a ler suas obras, especialmente a
Gramatologia e A escrita e a diferenca,’ como todos os estudantes de letras de
minha geragdo que se interessavam pela literatura de vanguarda, pela lin-
giiistica estrutural de Ferdinand de Saussure e de Roman Jakobson. A sub-
versdo consistia entdo em afirmar que o sujeito humano é determinado pela
linguagem, por fungdes simbélicas, pelo destino de uma “letra” ou de um
significante, ou ainda por uma escritura anterior a fala, e, enfim, pela exis-
téncia do inconsciente no sentido freudiano. Embora respeitando o engaja-
mento politico de Jean-Paul Sartre, nossa geragio criticava sua resisténcia a
abordar de frente a questao do inconsciente na formagdo de um sujeito e seu
humanismo do sujeito “pleno”, transparente a si mesmo."

Em seguida, particularmente por ocasido do segundo coléquio de
Cluny, organizado na primavera de 1970 pela revista La Nouvelle Critique,’

2 Claude Lévi-Strauss, Tristes tropiques, Paris, Plon, 1955 [ Tristes trépicos, So Paulo, Com-
panhia das Letras, 1996]; Michel Foucault, Histoire de la folie a Pdge classique (1961), Paris,
Gallimard, 1972, e Les mots et les choses, Paris, Gallimard, 1966 [Histéria da loucura, Sdo Pau-
lo, Perspectiva, 4* ed., 1995, e As palavras e as coisas, Sao Paulo, Martins Fontes, 9* ed., 2002];
Louis Althusser, Pour Marx, Paris, Maspero, 1965 [Em favor de Marx, Rio de Janeiro, Zahar
Editores, esgotadol; Jacques Lacan, Ecrits, Paris, Seuil, 1966 [Escritos, Rio de Janeiro, Jorge
Zahar, 1998].

3 Jacques Derrida, De la grammatologie, op.cit.; L’Ecriture et la différence, Paris, Seuil, 1967
[Gramatologia, Sao Paulo, Perspectiva, 1973, e A escritura e a diferenga, Sio Paulo, Perspecti-
va, 3*ed., 2002].

4 ~Ver a esse respeito Elisabeth Roudinesco, Généalogies, Paris, Fayard, 1994 [Genealogias,
Rio de Janeiro, Relume-Dumara, 1995, e Frangois Dosse, Histoire du structuralisme, 2 vols.,
Paris, La Découverte, 1992 [Histdria do estruturalismo, 2 vols., Ensaio, 1993 ¢ 1994, esgotado].
5 Esse coléquio reunia intelectuais de todas as tendéncias e mais particularmente escritores
integrantes de trés revistas: Tel Quel, Change, Action Poétique. Nessa ocasido, apresentei uma
comunicagio em que mostrei que as teses de Derrida eram inspiradas por uma visdo heideg-
geriana da arcaicidade préxima das de Carl Gustav Jung. Relatei esse episédio em Histoire de
la psychanalyse en France, 1.2 (1986), Paris, Fayard, 1994, p.544-5 [Histéria da psicandlise na
Franga, 2 vols., Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 1987 e 1988]. Ver também L’inconscient et ses let-
tres, Paris, Mame, 1975. Jacques Derrida me respondera em Positions, Minuit, 1972 [Posigdes,
Belo Horizonte, Auténtica, 2001].
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6rgio do Partido Comunista Francés, critiquei-o por julgé-lo “infiel” a essa
heranga que o senhor desconstruia. Quanto a mim, pretendia-me fiel, mas
ndo dogmdtica. Mais tarde, passei a me sentir mais préxima do senhor e
achei que tinha razdo de fazer as obras falarem a partir do interior de si pré-
prias, através de suas falhas, seus brancos, suas margens, suas contradigdes,
sem procurar condend-las 3 morte. Dai a idéia de que a melhor maneira de
ser fiel a uma heranga é ser-lhe infiel, isto é, ndo recebé-la a letra, como uma
totalidade, mas antes surpreender suas falhas, captar seu “momento dogma-
tico”: “Sinto-me herdeiro, fiel na medida do possivel”, o senhor disse numa
entrevista de 1983.” Do mesmo modo, a propésito de Lévinas, o senhor diz
que ele se “encontra numa relagio de infidelidade e de fidelidade com a on-
tologia”.”

Os verdadeiros adversérios do pensamento dessa época surgiram poste-
riormente, em 1986, quando Luc Ferry e Alain Renaut publicaram um livro
que teve grande repercussio: Pensamento.’

Atualmente o senhor é de certo modo o dltimo herdeiro desse pensa-
mento que se revelou tdo fecundo. E, eu ousaria dizer, seu sobrevivente, uma
vez que, 2 exce¢do de Claude Lévi-Strauss, todos os demais protagonistas
dessa cena ja morreram. E tudo acontece como se, através da desconstrugio,
o senhor conseguisse fazé-los reviver e falar nio como idolos, mas como os
arautos de uma palavra viva.

Além disso, e provavelmente porque é um herdeiro fiel e infiel, 0 senhor
assume no mundo de hoje a posigdo de um intelectual universal que um dia
foi a de um Zola, depois, mais recentemente, a de um Sartre. O senhor encar-
na sob esse aspecto uma nova forma de dissidéncia que sua palavra e suas
obras (traduzidas em mais de quarenta linguas) levam a uma ponta e outra
do mundo. Em suma, sinto vontade de dizer que o senhor triunfou.’

Sob esse aspecto, as vezes tenho a impressio de que 0 mundo atual se pa-
rece um pouco com o senhor e seus conceitos, que nosso mundo est4 des-

6 Jacques Derrida, Points de suspension, Paris, Galilée, 1998, p.139. Ver também “Rencontres
de Rabat avec Jacques Derrida. Idiomes, nationalités, déconstructions”, Cahiers Intersignes,
13, 1998. .

7 Jacques Derrida, “Violence et métaphysique” (1964), in L’Ecriture et la différence, op.cit. .
8 Luc Ferry e Alain Renaut, La pensée 68, Paris, Gallimard, 1986 [Pensamento 68, Sio Paulo,
Ensaio, 1988]. . .

9 Jacques Derrida é autor de pouco mais de cingiienta livros, aos quais se somam numerosos
preficios e intervengGes em obras coletivas. Participou de cercade uma centena deentrevistas.
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construido e que se torpou derridiano a ponto de refletir, como uma
imagem num espelho, o processo de descentramento do pensamento, do
psiquismo e da historicidade que o senhor contribuiu para pér em pritica.

JACQUES DERRIDA: Fiel einfiel, com razio! Muitas vezes me vejo passar fu-
gazmente diante do espelh0 da vida como a silhueta de um louco (a0 mesmo
tempo comico e tragico) que se mata para ser infiel por espirito de fidelida-
de. Portanto, estamos praticamente de acordo, salvo pela alusio ao triunfo.
Nio tenho absolutamente 2 mesma impressdo que a senhora — e nio digo
isso por polidez ou por modéstia. Sem duvida a paisagem mudou. Sem divi-
da assistimos ao esgotamento, mas nio exageremos nada, dos esforgos com-
pulsivos, ndo raro patéticos, medrosos ou desesperados, para desacreditar a
qualquer preco — e ndo apenas meu trabalho, claro, mas toda uma configu-
ragdo a que ele pertence (2inda que eu seja obrigado a reivindicar aqui um
triste privilégio: atraio uma agressividade mais tenaz e mais obstinada). Sem
duvida discernimos os sindis, as vezes também preocupantes, de uma certa
legitimagdo. Mas como falar de “triunfo”? Nao, e isso talvez nio seja desejé-
vel. Para voltar ao ponto d¢ partida, e para acompanhd-la nesse dilogo, ar-
riscarei algumas generalidades sobre a nogdo de heranga.

E verdade, sempre mereconheci, quer se tratasse da vida ou do trabalho
do pensamento, na figura do herdeiro — e cada vez mais, de maneira cada
vez mais assumida, as vezs feliz. Ao me explicar de maneira insistente com
esse conceito ou com essafigura do legatario, cheguei a pensar que, longe do
conforto seguro que se associa um pouco répido demais a essa palavra, o her-
deiro devia sempre responder a uma espécie de dupla injungio, a uma desig-
nagio [assignation] contraditdria: é preciso primeiro saber e saber reafirmar
o que vem “antes de nés’,e que portanto recebemos antes mesmo de esco-
1hé-lo, e nos comportar sob esse aspecto como sujeito livre. Ora, é preciso (e
este € preciso estd inscrito diretamente na heranca recebida), é preciso fazer
de tudo para se apropriar de um passado que sabemos no fundo permanecer
inapropriével, quer se tra alids de memoria filoséfica, da precedéncia de
uma lingua, de uma culturz ou da filiagdo em geral. Reafirmar, o que signifi-
ca isso? Ndo apenas aceitu essa heranga, mas relangd-la de outra maneira e
manté-la viva. Nio escolbé-la (pois o que caracteriza a heranca é primeira-
mente que ndo ¢é escolhids, sendo ela que nos elege violentamente), mas es-
colher preservé-la viva. Avida, no fundo, o ser-em-vida, isso talvez se defina
por.essa tensdo interna:da heranga, por essa reinterpretacio do dado do
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dom, até mesmo da filiagio. Essa reafirmagio, que a0 mesmo tempo conti-
nua e interrompe, no minimo se assemelha a uma elei¢io, a uma sele¢o, a
uma decisao. A sua como a do outro: assinatura contra assinatura. Mas nio
me servirei de nenhuma dessas palavras sem cerca-las de aspas e de precau-
¢Oes. A comegar pela palavra “vida”. Seria preciso pensar a vida a partir da
heranga, e ndo o contrério. Seria preciso portanto partir dessa contradi¢do
formal e aparente entre a passividade da recepgdo e a decisio de dizer “sim”,
depois selecionar, filtrar, interpretar, portanto transformar, nio deixar in-
tacto, incélume, nao deixar salvo aquilo mesmo que se diz respeitar antes de
tudo. E depois de tudo. Nao deixar a salvo: salvar, talvez, ainda, por algum
tempo, mas sem ilusao quanto a uma salva¢io final.

Mas a senhora estd vendo claramente por que sou sensivel ao que foi
dito sobre a auséncia ou sobre a absten¢io de qualquer condenagio. Sempre
me proibi — na medida do possivel, é claro, e tdo “radical” ou inflexivel
quanto deve ser uma desconstrugio — de ferir ou condenar A morte. E sem-
pre reafirmando a heranga que se pode evitar essa condenag¢do a morte.
Inclusive no momento em que — e é a outra vertente da dupla injungdo —
essa mesma heranca ordena, para salvar a vida (em seu tempo finito), que se
reinterprete, critique, desloque, isto é, que se intervenha ativamente para que
tenha lugar uma transformagdo digna desse nome: para que alguma coisa
aconteca, um acontecimento, da histéria, do imprevisivel por-vir.

Meu desejo se parece com aquele de um apaixonado pela tradicio que
gostaria de se livrar do conservadorismo. Imagine um apaixonado pelo pas-
sado, apaixonado por um passado absoluto, um passado que nio seria mais
um presente passado, um presente na medida, na desmedida de uma memo-
ria sem fundo — mas um apaixonado que receia o passadismo, a nostalgia, o
culto da lembranga. Dupla injun¢io contraditéria e desconfortavel, portan-
to, para esse herdeiro que acima de tudo ndo é o que se chama “herdeiro”.
Mas nada é possivel, nada tem interesse, nada me parece desejavel sem ela.
Ela ordena dois gestos ao mesmo tempo: deixar a vida viva, fazer reviver, sau-
dar a vida, “deixar viver”, no sentido mais poético daquilo que, infelizmente,
foi transformado em slogan. Saber “deixar”, e o que significa “deixar” é uma
das coisas mais belas, mais arriscadas, mais necessirias que conheco. Muito
préxima do abandono, do dom e do perdao. A experiéncia de uma “descons-
tru¢io” nunca acontece sem isso, sem amor, se preferir essa palavra. Ela co-
mega por render homenagem aquilo, aqueles que eu diria a quem ela “se
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prende”. “S’en prendre” é uma maneira bastante sedutora, bastante intra-
duzivel da lingua francesa, nao acha?

Essa “maneira” de fazer vem a calhar para uma desconstrugdo que se
prende, se faz prender e se deixa prender no que compreende e apreende, ao
mesmo tempo em que a isso se rende . H4 limites para o conceito. Em latim,
assim como em francés ou alemao, o conceito (Begriff) nomeia o gesto de
uma apreensdo, é uma captura. A desconstrugdo passa por ser hiperconcei-
tual, e decerto o ¢, fazendo um grande consumo dos conceitos que produz a
medida que os herda — mas apenas até o ponto em que uma certa escritura
pensante excede a apreensdo ou o dominio conceitual. Ela tenta pensar o
limite do conceito, chega a resistir A experiéncia desse excesso, deixa-se amo-
rosamente exceder. E como um éxtase do conceito: goza-se dele transbor-
dantemente.

Nos textos “desconstrutores” aparentemente encarnicados que escrevi a
propdsito dos autores de quem falou, hd sempre um momento em que decla-
10, 0 mais sinceramente do mundo, a admiragio, a divida, o reconhecimento
— e a necessidade de ser fiel 2 heranga a fim de reinterpret4-la e reafirmé-la
ao infinito. Isto ¢, aumentando meus riscos e perigos de maneira seletiva.
Nunca falo do que ndo admiro, salvo se alguma polémica (da qual nunca
tomo a iniciativa) me obrigar, e tento replicar entao me limitando a questdes
impessoais ou de interesse comum. Se a heranga nos designa [assigne] tarefas
contraditérias (receber e no entanto escolher, acolher o que vem antes de nés
e no entanto reinterpreta-lo etc.), é que ela atesta nossa finitude. $6 um ser fi-
nito herda, e sua finitude o obriga a isso. Obriga-o a receber o que é maior,
mais antigo, mais poderoso e mais duradouro que ele. Mas a mesma finitude
obriga a escolher, a preferir, a sacrificar, a excluir, a deixar de lado. Justamente
para responder ao apelo que o precedeu, para a ele responder e por ele res-
ponder — em seu nome como em nome do outro. Antes mesmo de dizer que
se € responsével por tal heranga, ¢ ?.mnmmo saber que a responsabilidade em
geral (o “responder de”, o “responder a”, 0 “responder em seu nome”) nos é
primeiramente designada, e, de uma ponta a outra, como heranga. E-se res-
ponsével perante aquilo que vem antes de si mas também perante o que est4
por vir, e portanto também perante a si mesmo. Perante duas vezes, perante o
que deve de uma vez por todas, o herdeiro esta duplamente endividado. Tra-
ta-se: manz,m de uma mmvmﬂm de anacronia: Eﬁm@mmmma em nome mm quem
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maneira diferente, de uma maneira a cada vez tinica, mas em nome do nome
legado, caso seja possivel!

Em se tratando dos anos 1970, aos quais a senhora alude, essa dupla lei
se verifica. Poderiamos achar outros exemplos, claro, nos pensamentos filo-
s6ficos anteriores, seja o de Platdo, Descartes ou Kant, Hegel ou Heidegger.
Uma vez que escolheu privilegiar o que nos ¢ comum, fico feliz que esta con-
versa comece assim. Vamos acompanhar, em pontilhado, alguns momentos
de nossos respectivos itinerarios, ali onde se cruzaram no tempo.

No final dos anos 1960, com efeito, tratava-se para mim de herdar, isto é,
responder por uma heranga, num momento da histéria em que grandes
obras j4 estavam elaboradas e presentes no campo da filosofia. Ndo estou fa-
lando apenas de Husserl ou de Heidegger, mas mais préximo de nés, na
Franga, de Lévinas, de Lacan, de Lévi-Strauss, mais préximo ainda, de Fou-
cault, de Althusser, de Deleuze claro, de Lyotard. Mesmo que possa parecer
(mas ndo havia sombra de ecletismo em tudo aquilo, justamente, trata-se de
um outro lugar de afinidade, de um “pertencimento” comum que resta a de-
finir e que sentimos mais — até um pouco demais — no estrangeiro do que
na Franca), sentia-me numa harmonia bem profunda com o gesto de cada
um deles, por mais diferentes que fossem. Eis por qué, caso se queira de fato
acompanhar meus textos desde o inicio, hd sempre um momento em que eu
marco a alianca. Fiz isso por fodos aqueles que acabamos de nomear.

Mas esse momento foi também aquele do que a senhora chamou de
“sistema”. Comecei a escrever, entre 1962 e 1966, quando o estruturalismo
era nio s6 um pensamento sistemdtico, mas um novo pensamento do siste-
ma, da forma sistémica, com a prevaléncia do modelo lingiiistico em Lé-
vi-Strauss e em Lacan, qualquer que fosse a complicagdo que, cada um a sua
maneira, emprestava a esse modelo. Eu sentia, decerto, a fecundidade e a le-
gitimidade daquele gesto, naquele momento, em resposta a empirismos, po-
sitivismos ou a outros “obsticulos” epistemolégicos, como se dizia com certa
freqiiéncia. Mas nem por isso deixava de perceber o preco a ser pago, ou seja,
uma certa ingenuidade, a repetico algo jubilatéria de velhos gestos filosofi-
cos, a submissio algo sonambilica a uma hist6ria da metafisica da qual esta-
va dedicado a decifrar o programa, as combinatérias, todas as possibilidades
a meu ver esgotadas, cansadas. Acreditei discernir o que esse programa podia
comportar de esterilizante, até mesmo de precipitado e dogmatico. Apesar,
ou através, da “subversio” de que lhe falava ainda hé4 pouco. Penso sobretudo
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no desconhecimento ou na denegagao prdtica de um certo nimero de moti-
vos, por exemplo a ruptura em histéria, a interrupgao, a passagem de uma
forga sistémica a outra etc. Naquele momento, com precaugio, eu insistia
muito nesse motivo da for¢a que o estruturalismo se arriscava a neutralizar.
E me parecia que esse elo entre forca e histéria devia ser levado em conta.

A cada vez a resposta desconstrutiva a obras como a de Foucault, de Lé-
vi-Strauss ou de Lacan era diferente. Quase nunca escrevi sobre este ou aque-
le autor em geral, nem tratei a totalidade de um corpus como se fosse
homogéneo. O que me interessa ¢ antes a divisdo das forcas e dos motivos
nesta ou naquela obra, e reconhecer o que ali é hegeménico ou o que ali se vé
secundarizado, até mesmo negado. Tentava também — o que cada vez mais
me esforgo por fazer — respeitar o idioma' ou a singularidade de uma assi-
natura. Comum a esses autores, a axiomética estruturalista era cada vez pos-
ta em prética num estilo diferente, num lugar e sobre corpus raﬂﬁom_mbmom.
Eu queria marcar em cada uma delas o que a senhora chamou de “momento
dogmitico” — o residuo de credulidade — para, sem deixar de respeitar a
exigéncia estruturalista, “desconstrui”-lo. Nunca disse nada contra o estru-
turalismo.

ER: Ao contrario, o senhor escreveu uma bela frase em 1963 em “Forca e sig-
nificagao”: “Caso se retirasse um dia, abandonando suas obras e seus signos
nas praias de nossa civilizagdo, a invasio estruturalista se tornaria uma ques-
td0 para o historiador das idéias”" Isso é uma homenagem: o dia em que o
estruturalismo tiver desaparecido como forga criadora, seré preciso fazer seu

luto mas também avaliar seu lugar na histéria da civilizaggo...

JD: Tenho a fraqueza de insistir nesse gesto. E por isso que volto a questdo da
condenagio a morte: ndo queria de modo algum — e se for preciso aqui ou
ali em momentos polémicos, lamento de antemio — que a desconstrugdo
servisse para denegrir, ferir ou amesquinhar a forca ou a necessidade de um
movimento. Dai essa situagdo que a senhora descreveu h4 pouco: neste ou
naquele momento de um processo, as aliancas se deslocam, e eu me vejo, eu,

10 Oidioma é uma lingua particular e o termo remete por extensdo a maneira de se exprimir
propria de uma época, de um grupo social, de uma pessoa. Segundo Jacques Derrida, o idio-
mético ¢ “uma propriedade que nio pode ser apropriada. Ela lhe assinala sem the pertencer.
$6 aparece para o outro e s6 chega a vocé como centelhas de loucura queretinemavidaea
morte”, in Points de suspension; op.cit:, p.127. -

11 Ver Jacques Derrida, L’Ecriture et la différence, op.cit.
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como o aliado de Lacan e de Foucault, e o disse explicitamente, em certos
contextos. O sinistro esgar do livro grotesco que foi entdo, com efeito, Pen-
samento 68 (serd mesmo preciso falar disso ainda? faz questdo?) distinguiu
claramente os campos. Pode me ocorrer marcar minha reticéncia a respeito
deste ou daquele momento do pensamento de Lacan ou de Foucault, ao
mesmo tempo sabendo que, apesar de tudo, por exemplo diante das ofensi-
vas tdo obscurantistas, permanego do lado deles no movimento geral do que
se chama a experiéncia ou a exigéncia do pensamento.

Eis por que a idéia de heranga implica ndo apenas reafirmacio e dupla
injun¢do, mas a cada instante, em um contexto diferente, uma filtragem,
uma escolha, uma estratégia. Um herdeiro ndo é apenas alguém que recebe, é
alguém que escolhe, e que se empenha em decidir. Isto é bastante explicito
em Espectros de Marx.” Todo texto é heterogéneo. A heranga também, no
sentido amplo mais preciso que dou a essa palavra, é um “texto”. A afirmacio
do herdeiro consiste naturalmente na sua interpretagdo, em escolher. Ele dis-
cerne de maneira critica, ele diferencia, e é isso 0 que explica a mobilidade
das aliangas. Em certas situagdes, sou aliado de Lacan contra outros, em ou-
tras situagdes, me oponho a Lacan. N3o vejo nenhum oportunismo, ne-
nhum relativismo nisso.

ER: O senhor tratou esse tema do inimigo, do amigo e do adversdrio mais
particularmente num semindrio em que desconstr6i a obra de Carl
Schmitt.” O senhor aponta que, segundo Schmitt, a diferenca politica proce-
de de uma discriminagdo entre 0 amigo e 0 inimigo. Sem essa discriminagio,

nao existe politica. A isso opde uma concep¢io mais freudiana da politica,
. . . . . 14 .
mazm_mnso:Emnwné:mo@&ozo?dwn_o_ﬁo&mbommomﬁb_moms.mn:mo

12 Jacques Derrida, Spectres de Marx, Paris Galilée, 1993 [Espectros de Marx, Rio de Janeiro,
Relume-Dumard, 1994]. Ver cap.7 do presente volume: “O espirito da Revolugio”.

13 Jacques Derrida, Politiques de 'amitié, Paris, Galilée, 1994, p.93-129. Carl Schmitt, La nio-
tion du politique, théorie du partisan (1932), Paris, Flammarion, 1992.

Carl Schmitt (1888-1985) foi um jurista alemao. Aluno de Max Weber, participou da vida

politica de seu pais no final da Repiiblica de Weimar e no inicio do regime hitlerista. Ameaga-
do pela s, renunciou as suas atividades em 1936. Preso pelos Aliados em 1945, seria julgado
em razdo de seus vinculos com o nazismo e depois se beneficiaria de uma improntincia.
14 Jacques Derrida, Politiques de l'amitié, op.cit., p.145. Ver Sigmund Freud, “Actuelles sur
la guerre et la mort” (1915), in (Euvres completes (OC), XIII, Paris, PUF, 1988, p-125-37 (ESB,
vol.14]; Psychologie des masses et analyse du moi (1921), OC, XVI, Paris, PUF, 1991, p.1-83 [ESB,
voL18]. - -
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famoso episédio dos ourigos que Freud tomou emprestado de Schopenhau-
er. Porcos-espinhos renunciam a se comprimir uns contra os outros para lu-
tar contra o frio. Seus espinhos os ferem. Obrigados a se aproximar de novo
na época de geadas, acabam por encontrar, entre a atragio e a repulsa, entre
a amizade e a hostilidade, a distincia conveniente.

Parece-me que é preciso de certa forma distinguir. Aqueles com os quais
“o senhor se explica” através da desconstrugio sdo préximos do senhor, os
“outros” no o sio. Buscam destruir e nio escolher uma heranga.

Admiro a0 mesmo tempo os grandes sistemas de pensamento e o valor
de subversdo — e portanto de desconstrugago — que manifestam. Eis por
qué, quando fazia meus estudos de letras na Sorbonne antes de 1968, lia seus
textos a0 mesmo tempo que os dos “outros”. Depois me descobri perfeita-
mente na frase pronunciada por Lacan em 1969, em resposta a Lucien Gold-
mann, que assinalava que os homens fazem a histéria e ndo as estruturas.
Goldmann comentava desta maneira o slogan de Maio escrito num quadro
da Sorbonne: “As estruturas ndo saem as ruas.” Lacan respondeu: “Se existe
alguma coisa nos eventos de Maio, é precisamente a saida das estruturas as
ruas””

Seus textos e os dos “estruturalistas” (Lacan, Foucault, Barthes, Althus-
ser, Lévi-Strauss) serviam entdo para criticar os “inimigos politicos”, os pala-
dinos da Sorbonne, que nunca queriam falar nem de literatura moderna,
nem de lingiiistica, e menos ainda de psicanélise. Lembro-me por exemplo, e
contei isso em Genealogias, que o ocupante da cétedra de lingiiistica, André
Martinet, recusava-se a evocar o nome de Roman Jakobson, seu “inimigo”, e
que seus assistentes, nossos “mestres”, lhe obedeciam. O senhor era, o senhor
e os outros, a encarnagio da Revolugio, de uma revolugio que reivindicava
as estruturas (e sua desconstrugio), mas que tinha acima de tudo um engaja-
mento politico: a liberdade de pronunciar, perante mandarins e seus servi-
dores, nomes proibidos. Sdo coisas que nossos conservadores esquecem
sempre quando sonham em restaurar a antiga escola republicana. Serd que é
preciso manter seu espirito no que tem de progressista? Mas nunca se deve

15 Jacques Lacan, “Intervention sur I'exposé de Michel Foucault” (1969), Littoral, 9, jun
1983. A conferéncia de Foucault na Sociedade Francesa de Filosofia tem como titulo
“Qu’est-ce qu'un auteur?”, reproduzida em Dits et écrits, 1, 1954-1969, Paris, Gallimard,
1994, p.789-821 [Ditos e escritos, Rio de Janeiro, Forense Universitaria, 4 vols., 1999-2003].
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esquecer o quanto, em certos momentos, ela conseguiu ser francamente rea-
ciondria.

Foi s6 depois que consegui captar a maneira pela qual o senhor descons-
truia os sistemas de pensamento no interior de um espago critico que nio os
destrufa mas os fazia viver de outra forma. Penso em particular em duas in-
tervengdes importantes.

Uma diz respeito a um capitulo da sétima parte dos Tristes trdpicos, inti-
tulada “Ligao de escrita”* Descrevendo a vida e os costumes dos indios
Nambikwara, seminémades do oeste do Brasil, entre os quais passara uma
temporada,' Lévi-Strauss mostra como a escrita irrompe num grupo de in-
dios, que no entanto nio conhecem suas regras, quando o chefe utiliza tragos
desenhados num papel como meio de fazer os membros de sua tribo acredi-
tarem que ele detém o poder de se comunicar com os brancos. Lévi-Strauss
conclui disso que a escrita é assim o instrumento de uma colonizagio, de
uma violéncia, de uma explorag¢io que pde fim a um estado de natureza fun-
dado na primazia de uma fala plena, insuspeita de inautenticidade. De mi-
nha parte, considero Tristes trépicos como um dos livros mais belos da
segunda metade do século, a0 mesmo tempo pelo estilo, pela melancolia que
0 anima e pela maneira como mistura autobiografia, reflexdo teérica e relato
de aventura. Eu o descobri e amei quando era bem jovem e ele desempenhou
para mim um papel de alerta politico diante da questdo da colonizacdo em
geral. .

* Para traduzir o termo écriture, optamos por escrita (e nao escritura), uma vez que, em fran-
cés, a palavra cobre todos os sentidos que, ein portugués, estariam distribuidos entre escrita e
escritura. No caso da referéncia ao capitulo do livro de Lévi-Strauss, assim como em outras
passagens, p.ex. quando cita O ensaio sobre a origem das linguas, de Rousseau, o que est4 em
jogo € claramente a escrita — e assim foi traduzido por Rosa Freire D’ Aguiar na edicio brasilei-
ra de Tristes trépicos, “Li¢do de escrita” Para manter a instabilidade, a indecidibilidade e a am-
bigiiidade constituintes do jogo derridiano, achamos preferivel abdicar da opgio tradicional
(cf. as tradugdes brasileiras, A escritura e a diferenga e Gramatologia, op.cit., assim como o
Glossdrio de Derrida, sob supervisao de Silviano Santiago, de 1976, por exemplo), e traduzir
sempre por escrita. Esta escolha, alids, ndo é novidade entre os leitores de Derrida em portu-
gués; cf. p.ex., Evando Nascimento, Derrida e a literatura. “Notas” de literatura e filosofia nos
textos da Desconstrugio. Niter6i: Editora da Universidade Federal Fluminense, 2000, p. 103.
(NRT) .
16 Jacques Derrida, “La violence de la lettre. De Lévi-Strauss  Rousseau’, in De la grammato-
logie, op.cit. Ver também Claude Lévi-Strauss, La vie familiale et sociale des Indiens Nambik-
wara, Paris, Société des Américanistes, 1949; Les structures élémentaires de la parenté (1949),
Haia, Mouton, 1967. ; .
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E evidente que esse livro lhe tocou e fascinou, uma vez que o senhor Ihe
consagrou paginas magnificas. Mas, a propésito dessa “ligdo de mwnww&,,‘ o se-
nhor aproxima a posigao anticolonialista de Lévi-Strauss, que mmwﬁim o sur-
gimento da escritura a uma violéncia exercida sobre o sujeito, da .mo
Rousseau. No Ensaio sobre a origem das linguas, de fato este condena a escrita
na medida em que seria uma destruigio da “plenitude da presenca” e uma
verdadeira doenca da palavra: um “perigoso suplemento”. A Lévi-Strauss,
continuador de Rousseau, o senhor opde a idéia de que esse protesto contra o
escrito seria mero artificio de um etnocentrismo invertido presa da ilusao de
uma possivel origem da fala plena como fonte de uma ética naturalista ou li-
bertaria. A civilizagdo do escrito seria entdo equivocadamente posta sob sus-
peita pela etnologia de ter contribuido para a extingdo dos povos ditos “sem
escrita”, De acordo com o senhor, essa atitude seria a marca de um recalca-
mento do traco e da letra — no sentido freudiano do termo — da qual seria
preciso desconstruir o mecanismo para compreender sua significacéo.

Sua segunda intervengdo” incide sobre a maneira como Foucault co-
menta a famosa passagem das Meditagdes de Descartes'® sobre a origem da
loucura. Em sua Histéria da loucura, Foucault separa em Descartes o exerci-
cio da loucura e o exercicio do sonho. No primeiro, a loucura é excluida e
esse decreto de exclusio filoséfica anuncia o decreto politico da “grande in-
ternagio” de 1656. No segundo, ela faz parte das virtualidades do sujeito cu-
jas imagens sensiveis tornam-se enganosas sob o assalto do “Génio Maligno™

Ali onde Foucault faz Descartes dizer que “o homem pode muito bem
ser louco se o cogito ndo o for, o senhor aponta ao contrdrio que, com o ato
do cogito, 0 pensamento ndo precisa mais temer a loucura porque “o cogito

17 Jacques Derrida, “Cogito et histoire dela folie” (1963), in L'Ecriture et la différence, op.cit.
18 “E como poderia eu negar, escreve Descartes, que essas maos e es5€ COrpo sejam meus se-
nio talvez me comparando a certos insensatos cujo cérebro é de tal modo perturbado e ofus-
cado pelos vapores negros da bile que garantem constantemente que sdo reis quando sdo
paupérrimos; que estio vestidos de ouro e péirpura quando estdo todos nus ou imaginam se-
rem 4nforas ou terem corpos de vidro? O que é isso! Sdo loucos, e eu néo seria menos extrava-
gante se me pautasse por seus exemplos.” Em “Formulagdes sobre a causalidade psiquica”
(1946), in Ecrits, op.cit., Lacan deixa a entender, como faré Derrida mais tarde, que a fundagdo
por Descartes do pensamento moderno nio exclui o. fené6meno da loucura. Ver Elisabeth
Roudinesco, “Lectures d’Histoire de la folie (1961-1986)", in Penser la folie: essais sur Michel
Foucault (em colab.), Paris, Galilée, 1992.[ Foucault: leituras da Historia da loucura, Rio de Ja-
neiro, Relume-Dumar4, 1994]. :
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vale mesmo que eu seja louco”. O senhor entio critica Foucault por consti-
tuir um acontecimento como estrutura, uma vez que a seu ver a divisio en-
tre loucura e razao, isto é, o ostracismo contra a loucura, nio comeca com
Descartes, mas com a vitéria de Sécrates sobre o0s pré-socraticos.

Todos esses debates podem parecer atualmente muito sofisticados, mas
tinham forte incidéncia sobre o engajamento social e politico de uma gera-
¢do inteira de estudantes. Permitiam, como fora o caso com o pensamento
heideggeriano nos anos 1930, depois com as reflexdes de Sartre sobre o ser, o
outro e o nada, entrar numa modernidade que buscava reconciliar a estética
e a politica, o inconsciente e a liberdade, 0 humanismo e o anti-humanismo,
0 progressismo e a critica das ilusdes do progressismo, em suma compreen-
der os fendmenos de exclusdo, de construgio do sujeito e da identidade, o
status da loucura, os problemas do racismo e os combates da época colonial.

JD: Na verdade ndo hd nada de sério em politica sem essa aparente “sofisti-
cagdo” que agudiza as andlises sem se deixar intimidar, nem mesmo pela im-
paciéncia das midias. No interior desse campo complexo e dificil de recortar,
existe um lugar para diferencas aparentemente microscépicas. Todos esses
autores parecem deter a mesma linguagem. Fora da Franga, sdo citados fre-
qiientemente em série. E isso é irritante pois, a partir do momento em que os
textos sdo examinados com precisdo, percebe-se que as demarca¢des mais
radicais limitam-se as vezes a um fio de cabelo. Evidentemente, oportunida-
de e necessidade, aquela foi uma época feliz em que se cruzaram todos aque-
les interessados por diferengas microlégicas, por andlises de textos bastante
refinadas. Grande nostalgia. Continuo inconsolével, como pode ver...
Podia-se entio se opor e decidir sobre pontos de grande importancia
para o pensamento a partir de argumentos que seriam atualmente julgados
demasiado sofisticados ou inutilmente sutis. Minha rela¢io com cada autor
era diferente. Para voltarmos a palavra “desconstru¢io” por exemplo, Fou-
cault me parece mais “desconstrutor” do que Lévi-Strauss, na medida em
que era mais impaciente e mais rebelde, menos conservador em politica e
mais engajado em agdes “subversivas” e lutas “ideolégicas” O que nio é o
caso de Lévi-Strauss ou de Lacan. Mas de outro ponto de vista me parece que
Lacan é mais audaciosamente “desconstrutor” que Foucault. Do mesmo
modo me senti — e ainda me sinto — mais préximo de Lacan do que de
Foucault, Lévi-Strauss ¢ outra coisa. Minha critica em primeiro lugar dizia
respeito a um ponto muito particular, uma passagem de Tristes trépicos (em
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“Ligdo de escrita”) que, a meu ver, revelava uma filosofia e uma “ideologia”
cujos limites tentei apontar e das quais podemos encontrar outros sinais.

Mas depois da Gramatologia, num segundo texto sobre Lévi-Strauss que
escrevi pouco tempo depois (“A estrutura, o signo e o jogo no discurso das
ciéncias humanas”),” tento, ao contrério, ao analisar seu preficio a obra de
Marcel Mauss,” acompanhar a2 minha maneira, subscrevendo até certo pon-
to, a demonstragio e o cuidado de Lévi-Strauss. Relagdo dupla, e mais uma
vez dividida.

O que sempre me deixou um pouco perplexo com Foucault, para além
do debate sobre o cogito, ¢ que embora compreendesse bastante bem a neces-
sidade de marcar divisdes, rupturas, passagens de uma episteme a outra, ao
mesmo tempo sempre tive a impressdo de que isso o colocava sob o risco de
se tornar menos atento a seqiiéncias longas, em que se poderia encontrar di-
ferencas em operagio para além mesmo do momento cartesiano. Poderfa-
mos encontrar outros exemplos, mesmo em textos como Vigiar e punir® ou
em outros mais recentes. O gesto tipico de Foucault consiste, ao contrério,
em acentuar um jogo de diferengas mais complicado e que se estende por um
tempo mais longo. Esquematizando ao extremo, diria que Foucault instaura
em rupturas e em oposi¢des bindrias um leque de diferengas mais complexo.
Por exemplo, o par visibilidade/invisibilidade, em Vigiar e punir. Nao acredi-
to, ao contrério do que diz Foucault, que passemos do visivel ao invisivel na
administragdo das punigdes, depois do século XVIII. Embora reconhecendo a
relativa legitimidade de tal analise, segundo certos critérios limitados, eu se-
ria tentado a afirmar que na evolugio dos castigos ndo se passa do visivel ao
invisivel, mas antes de uma visibilidade para outra visibilidade, mais virtual.
Tento demonstrar (num seminério sobre a pena de morte) que o mesmo
processo se orienta para outra modalidade, outra distribui¢do do visivel (e
portanto do invisivel), que pode, ao contrério e com conseqiiéncias decisi-
vas, ampliar inclusive o campo virtual do espetacular e do teatral.

19 Jacques Derrida, “La structure, le signe et le jeu dans le discours des sciences humaines”, in
LEcriture et la différence, op.cit.

20 Claude Lévi-Strauss, “Introduction 4 'ceuvre de Marcel Mauss”, in Marcel Mauss, Socio-
logie et anthropologie, Paris, PUE, 1950.

21 Michel Foucault, Surveiller et punir: naissance de la prison, Paris, Gallimard, 1975 ﬁSwSa e
plnir: histéria da violénoia nas pisdes, Petrépolis, Vozes, 22° ed., 2000].
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Acontece 0 mesmo para o cogito. Compreendo a justeza do que afirma
Foucault a propésito de Descartes, exceto que num certo momento pode-se
ler o acontecimento do cogito, na demonstragio feita por Descartes, como
inclusdo (e ndo como exclusdo) da loucura. Assim, o gesto de Descartes pode
ser compreendido de outra maneira. E, claro, as conseqiiéncias disso sio ili-
mitadas nao apenas para a interpretagdo de Descartes, naturalmente, e isso
conta, mas para os protocolos de leitura e os dispositivos metodolégicos ou
epistemolégicos da Histéria da loucura...

O que me interessou nio foi simplesmente uma oposigio politica (con-
servador/nao conservador), mas o preco a ser pago, em cada caso, para que
um progresso se realizasse. Um pressuposto sempre tornava possiveis a con-
quista teérica e o avango do saber. Eu buscava um pressuposto que fosse um
freio, digamos um amortecedor indispensavel da aceleragio...

ER: Voltaremos a isso. Todos esses pensadores dos anos 1970 também sao es-
critores. Af estd sua forga. Assim como o senhor, sinto saudade dessa época,
mas é preciso ir adiante. Existem recortes que nio sdo os de nossa geragio.
Lévi-Strauss tem um texto cldssico. Pensador naturalista, quis mostrar a
existéncia de um continuum entre o biolégico e o cultural. Foucault é mais,
na minha opinido, um herdeiro do romantismo alemao. Quanto a Lacan,
com efeito, e embora pertenga 2 mesma geragio de Lévi-Strauss, estd mais
préximo do senhor do ponto de vista do estilo.

Em Pensamento 68, Ferry e Renaut pregam um retorno 2 filosofia fran-
cesa via Kant, isto é, a uma filosofia “neokantiana” de professores, criticando
essa época— é da lavra deles 0 amélgama — por ser nietzschiano-heidegge-
riana. Em que seria vergonhoso ser nietzschiano-heideggeriano? Hé algo de
muito politico nessas pretensas teorizagdes. Se a Franga ndo se alimentasse
da filosofia alemi e, inversamente, se a Alemanha nio se inspirasse na filoso-
fia das Luzes, seria um desastre para ambos os paises e para a Europa. Os
pensadores de que falamos se caracterizam por terem introduzido a filosofia
alema na Franca. Até mesmo Lévi-Strauss reivindica sua divida para com
Freud e Marx.

Lacan reintroduziu a filosofia hegeliana no pensamento freudiano a
partir do ensino de Alexandre Kojéve numa época em que os psicanalistas
franceses queriam banir de suas fileiras toda a heranga alema de Freud. No
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seu caso, a heranc¢a de Husserl, Heidegger, Nietzsche e Lévinas ¢ central. O
senhor fala disso em “Violéncia e metafisica”.2

JD: A escrita e a Franga! Para tentar lhe responder, lerei esses dois motivos da
“escrita” (do idioma na escrita, na maneira de escrever) e da “nacionalidade”.
Primeira observacdo lateral: mesmo aqueles que a senhora acaba de designar
como de quem herdo visivelmente — Heidegger, Lévinas, Husserl — sdo
pensadores a respeito dos quais nunca deixei verdadeiramente de desdobrar
muitas questdes. Questdes graves, centrais. Sempre com uma preocupagiao
radical, sem repouso e sem fundo, sobretudo no que concerne a Heidegger e
Husserl. Retornaremos a isso.

Volto 4 questdo da escritura e da nacionalidade. Quer se trate de Fou-
cault, de Lévi-Strauss, de Deleuze, de Althusser ou de Lyotard, sempre tive a
sensacio de que eles mantinham com a lingua francesa — a despeito das di-
ferencas de estilo — uma relagdo comum. E no fundo bastante pacifica, bas-
tante sedentaria. Todos escrevem um “certo francés”; mostram respeito nao
por uma atitude académica ou convencional, mas por um certo classicismo.
A escrita deles nao faz a lingua tremer, ndo balanga a retérica francesa mais
tradicional. Diante disso, tenho a sensagio de que tudo que tento fazer passa
por um corpo-a-corpo com a lingua francesa, um corpo-a-corpo turbulento
mas primordial, quero dizer no qual tudo que estd em jogo se fixa, no qual o
essencial estd em jogo. ‘

Tenho por essa lingua, a senhora sabe, um amor inquieto, ciumento e
atormentado. Isso eu tenho em comum com Lacan, embora escrevamos de
maneira bem diferente. Também ele tem uma maneira de focar a lingua fran-
cesa, ou de se deixar tocar por ela, que, me parece, se nao estou sendo muito
injusto, nio sinto nos outros. Partilho com ele uma atengéo constante a um
certo movimento da frase, a um trabalho, ndo do significante, mas da letra,
daretérica, da composicio, do enderego, do destino, da encenagdo. Sinto-me
portanto, sob esse aspecto, mais préximo de Lacan que de todos os outros.
Embora de um outro ponto de vista Lacan seja tdo francés, meu Deus, tio
mais que eu! Deve-se poder dizer e pensar todas essas coisas a0 mesmo tem-
po: “eles” sao todos mais “franceses” que eu, e mais franceses uns que os ou-

tros, e no entanto eu ousaria pretender que entre mim e a lingua “francesa”

22- Ver LEcriture et la différence, opcit.
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haverd, sempre haverd tido mais amor. Amor apaixonado, se quiser. E cit-
me, ciime reciproco, se isso ndo parecer insensato demais!

Trata-se ai de uma referéncia a francidade da lingua, da letra, da retéri-
ca, da composi¢io, da cena da escrita. Dito isto, uma vez que voltou ao assun-
to, os autores de Pensamento 68, que nunca conseguiram ler toda essa gente,
escreveram um livro repleto de imbecilidades e grosserias, um livro nulo po-
rém sintomatico. Interessante porque sintomdtico! Em fun¢io de tudo mis-
turar, terminaram por ignorar as criticas contra Nietzsche e sobretudo
contra Heidegger que estavam contidas naquela “filiagio nietzschia-
no-heideggeriana”. Agiram sem examinar de perto, como se fosse possivel
confundir a escolha de uma heranga com uma incorporagao cega. Ndo qui-
seram enxergar as diferengas que se manifestavam em cada um em relagdo a
Nietzsche e a Heidegger. No que me diz respeito, se minha rela¢io com Hei-
degger era explicita, a explicagdo com seu pensamento era mais tempestuosa,
como mostro ndo apenas em Do espirito,” onde essa explica¢do é mais bem
desenvolvida, mas desde meus primeiros textos e minhas primeiras referén-
cias a Heidegger. Ainda que eu deva muito, assim como outros, a Heidegger,
ele me inspirou de imediato uma intensa inquietagio politica. Foi também o
caso, de uma maneira bem diferente, de Lévinas.

ER: Os autores de Pensamento 68 quiseram provar que toda essa geragio filo-
sofica era hostil 2 democracia. O raciocinio é de um simplismo assombroso.

23 Jacques Derrida, De esprit. Heidegger et la question, Paris, Galilée, 1987 [Do espirito,
Campinas, Papirus, 1990]. Essa obra foi publicada no momento em que saia na Franga o livro
de Victor Farias, Heidegger et le nazisme, Paris, Verdier, 1987 [Heidegger e o nazismo, Sao
Paulo, Paz e Terra, 1991], que reintroduzia o debate sobre a colaboragio do filésofo alemio
com o nacional-socialismo. Derrida se explicou sobre esta obra numa entrevista a Didier Eri-
bon para o Le Nouvel Observateur: “Por que o arquivo hediondo parece insuportével e fasci-
nante? Precisamente porque ninguém conseguiu reduzir toda a obra de Heidegger 3 de um
ide6logo nazista qualquer. De outra forma, esse ‘dossié’ ndo teria grande interesse. J4 h4 mais
de meio século, nenhum filésofo rigoroso consegue realizar a economia de uma ‘explicagio’
com Heidegger.” Ver “Heidegger, I'enfer des philosophes”, Points de suspension, op.cit., p.194.
Depois de ser suspeito na Franga de ndo se desvincular suficientemente do nazismo de Hei-
degger, Derrida foi suspeito nos Estados Unidos por nio ter desconfiado suficientemente de
seu amigo Paul de Man (1919-83), professor e tedrico da literatura em varias universidades
norte-americanas, e reconhecido culpado em 1987 de ter mantido, entre 1940 e 1942, uma
crénica literdria num jornal belga favorével ao ocupante alemio. Ver Jacques Derrida, Mémoi-
res pour Paul nm Man, Paris, Galilée, 1988.
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Trata-se de mostrar que Pierre Bourdieu é um “Marx francés”, Lacan um
“Freud francés”, Foucault um “Nietzsche francés” e o senhor um “Heideg-
ger francés”. Essa heranga seria desonrosa, jé que, aos olhos dos autores,
Marx é responsavel pelo gulag, Nietzsche um pobre esteta niilista incapaz de
compreender os progressos da razio ocidental, e Heidegger um simples na-

zista. Quanto a Freud, seria um mero obscurantista surgido das profundezas.

do romantismo alemio e adepto de uma visdo irracional do inconsciente.

Em conseqiiéncia, os herdeiros desse pensamento dito “alemao” nio se-
riam sendo antidemocratas hostis a0 humanismo, porque criticam o ideal
do humanismo progressista, e partidarios, cada um a sua maneira, dos gran-
des totalitarismos do século. Mas o pior, segundo Ferry e Renaut, é que Fou-
cault, Lacan e Derrida sdo todos os trés heideggerianos e mais outra coisa:
Foucault é Nietzsche + Heidegger, Lacan é Freud + Heidegger, Derrida é Hei-
degger + Heidegger.* Em outras palavras, todos os trés sao ndo apenas anti-
democratas, como suspeitos de ter expressado simpatias por um filésofo do
qual se diz claramente, ao longo do livro inteiro, que ndo passaria de um as-
secla do nazismo. Seria alids por essa razio, sempre segundo Ferry e Renaut,
que a juventude de maio de 1968 os teria seguido: por 6dio do homem e por
adesdo a um comunismo criminoso, a um anti-humanismo suspeito ou a
um esteticismo duvidoso.

De passagem, Ferry e Renaut esquecem Althusser, fazem de Bourdieu
um marxista, quando nunca o fora, e se entregam a uma exegese particular-
mente ridicula das obras de Lacan e de Foucault. Além disso, desprezam o
fato de que todo o pensamento francés do século, todo aquele que marcou
esse século, em filosofia e em literatura — de Georges Bataille a Emmanuel
Lévinas passando por André Breton e Alexandre Koyré — foi atravessado
pela dupla heranca de Nietzsche e de Heidegger, por leituras infinitamente
variadas e contraditérias das obras desses dois fil6sofos. Quanto ao pensa-
mento de Freud, é de fato arriscado dizer que é obscurantista ou ligado de
um lado ao nazismo e de outro ao gulag.

Mas o que me choca nesse livro é que ele se inscreve numa tradi¢do
chauvinista. E esse 6dio da Alemanha e da filosofia alemi é, a meu ver, tanto
mais suspeito na medida em que se manifesta no justo momento em que estd

24 Osautores de Pensamento 68 acrescentam 2 lista Jean-Francois Lyotard, também conside-
rado como heideggeriano desde a publicagdo de Le différend, Paris, Minuit, 1983.

!
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em jogo a construgao politica da Europa, de uma Europa na qual a recon-
ciliagdo entre a Alemanha e a Franga é necessdria para conjurar os demoénios
do passado, e em particular os nacionalismos.

JD: E verdade, mas ndo sei se esse ponto de vista é pr6-francés ou antiale-
mio. E ainda em nome de um certo Kant e da filosofia kantiana que eles em
geral pretendem falar. O que atacam € o que chamam de um estilo, o qual
pretendem reduzir, falando de “mim”, a uma “engenhosidade” ou uma “fe-
cundidade” “lexicais”. No meu caso (o caso do “heideggerianismo francés,
titulo do capitulo que me consagram!), lembro-me desta férmula, desco-
brem que “Derrida = Heidegger + o estilo de Derrida”. Apenas uma forma de
escrever, em suma.”® Muitos conflitos e oposi¢des foram menos motivados
por questdes de tese ou de contetido filos6fico do que por gestos de escrita.
Muito freqiientemente, autores sdo determinados por sua alergia a uma ma-
neira de escrever, a uma maneira de tratar a lingua, a uma cena de escrita—e
que, além do mais, se traduz e se “exporta’;*® como eles constatam com certa
impaciéncia. Ndo h4 nada de fortuito no fato de terem me atacado a prop6si-
to da escrita, dizendo “ele nao tem nada a dizer”, “ele escreve diferentemente”,
ou acontece que “as pessoas se interessam por ele”. Confundindo a escrita
com o estilo e o estilo com a estética, afirmam que “Derrida” ¢ Heidegger
com uma estética diferente. Ao passo que, se tivessem se dado ao trabalho de
ler o que escrevo, teriam visto que 0s aspectos que estavam em jogo eram gra-
ves de outra maneira. Dito isto, acredito como a senhora, e assim resumiria a
coisa, que a questdo franco-alema foi nao apenas decisiva para essa época,
como continua sendo atualmente. Em meu livro sobre a obra de Jean-Luc
Nancy,? volto a essa histéria de fronteira franco-alema. E nio esquecamos
que as Lumiéres sio também e nio sdo alemas. A Aufklidrung nao sio exata-
mente as Lumiéres, nem o Iluminismo etc. Existe ai uma malha muito com-
plicada. Mas concordo, h4 nesse caso questdes politicas declaradas ou
ocultas que passam pela questdo da nagio, da tradi¢io nacionalista, em filo-

25 Ver cap. 9 do presente volume: “Elogio da psicanalise”.

26 “A estratégia derridiana”, escrevem Ferry e Renaut, “consistird entio no fundo em ser
mais heideggeriana que o pr6prio Heidegger” e, mais adiante: “Seria preciso estimar, é claro,
nio que Derrida constitua uma espécie de heideggeriano (um ‘heideggeriano francés’), mas
que Heidegger tenha sido uma espécie de pré-derridiano alemio”, in Luc Ferry e Alain Rena-
ut, La pensée 68; op.cit. .

27 Jacques Derrida, Le toucher: Jean-Luc Nancy, Paris, Galilée, 1999.
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sofia e em teoria. Isso passa pela especificidade nacional da institui¢do uni-
versitdria, por todas as questoes profissionais do campo institucional.?®

ER: Parece-me que toda vez que a Franga e a Alemanha foram separadas por na-
cionalismos exacerbados, foi, como eu disse, um desastre para a Europa. Ao con-
trario, quando a Alemanha e a Franca reatam com o Iluminismo — e incluo
nesse programa a critica do Iluminismo, a desconstrugio da filosofia do pro-
gresso por exemplo — essa aproximago é de fato um poderoso fermento para a
construgdo européia. O senhor diz alids que a grandeza real da Europa consiste
“em ndo se fechar sobre sua prépria identidade e avancar exemplarmente rumo
aquilo que ndo é ela, rumo a outra direco [cap] ou a direcdo do outro”?
Quando escrevi A histéria da psicandlise na Franga, percebi que nada era
pior que o chauvinismo francés que levava a tratar a psicandlise de “ciéncia
boche” e portanto a imputar a Freud, isto é, a cultura alemi, a vontade de re-
duzir o homem a selvageria de suas pulsdes sexuais. Disseram na Franca que o
pretenso “pansexualismo” de Freud era a manifestagdo de um espirito “teutd-
nico’, esquecendo alids a especificidade do espirito vienense fin de si¢cle.*

JD: A resisténcia néo foi reciproca. Depois da Segunda Guerra Mundial, a re-
sisténcia ao pensamento francés foi mais forte e mais viva na Alemanha, e
ainda hoje ¢, do que o contrério.

ER: Estd pensando na maneira como a obra de Heidegger foi reintroduzida
na Franga por Jean Beaufret,” ao passo que sua leitura estava de certo modo
banida da Alemanha em virtude de sua colaboragio com o nazismo?

28 Entre 1984 ¢ 1988, Jacques Derrida dedicou seu seminario da Ecole des Hautes Etudes em
Sciences Sociales (EHESS) A questdo do nacionalismo e da relagio com o outro: 1. Nagdo, na-
cionalidade, nacionalismo; 2. Nomos, Logos, Topos; 3. O teolégico-politico; 4. Kant, o judeu, o
alemo; 5. Comer o outro: retérica do canibalismo. Ver Psyché, op.cit., e Politiques de 'amitié,
op.cit., p.11.

29 Jacques Derrida, L’Autre cap, Paris, Minuit, 1991, p.33.

30 Ver a esse respeito Carl Schorske, Vienne, fin de siecle (1961), Paris, Seuil, 1983 [Viena
fin-de-siécle, Sao Paulo, Companhia das Letras, 1988], e Jacques Le Rider, Modernité viennoise
et crises de l'identité (1990), Paris, PUE, 1994 [A modernidade vienense e as crises de identidade,
Rio de Janeiro, Civilizagio Brasileira, 1993].

31 Jean Beaufret (1907-82): depois de uma participagio ativa na Resisténcia antinazista, Jean
Beaufret foi 0 porta-voz na Franga de uma das correntes do pensamento heideggeriano. Con-
tribuiu a0 mesmo tempo para um verdadeiro trabalho de leitura desse pensamento e para
uma ocultagio do engajamento nazista de Heidegger..
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JD: Estou pensando na reagio de Jiirgen Habermas.*” Inicialmente ele se
apaixonou, com tanto desconhecimento quanto com violéncia, pelo que in-
terpretava como um neoconservadorismo francés (Foucault, Lyotard, eu
proprio). O discurso filoséfico da modernidade® desenvolve abundantemente
suas criticas contra meu trabalho, sobretudo a partir de leituras norte-
americanas. Achei-as mais que injustas e respondi a isso aqui e ali, sobretudo
em Limited Inc.** Mas tudo isso é um pouco passado, até mesmo ultrapassa-
do, nés nos explicamos até certo ponto, felizmente de modo bastante amis-
toso. Um seminério nos reuniu em Frankfurt junho passado, depois de um
encontro em Paris. Nossas escolhas politicas, sobretudo quanto a Europa,
nao raro sdo vizinhas, aliadas, quando nio profundamente idénticas, mani-
festando-se como tais em diversas ocasides publicas.

ER: O senhor diz que ndo hé nem relativismo nem nacionalismo em filoso-
fia. Em seu ser original, a filosofia é grega. Ndo é portanto ocidental ou euro-
péia, mas universal na medida em que arrebatou o mundo grego para
desdobrar depois.conceitos fundadores que ndo pertencem a nenhuma na-
¢30 nem a nenhuma etnia em particular. Em outras palavras, todos podem se
apropriar da conceitualidade filos6fica como um universal incapaz de ser
encerrado em qualquer fronteira. . ‘

Em diversas ocasides, o senhor assinala que é preciso pensar o mundo
contemporéineo a partir dos conceitos fornecidos pela filosofia na medida
em que ela nunca é idéntica a si mesma, como de resto a cultura, da qual o se-
nhor diz também que sua caracteristica é ndo ter identidade mas ser porta-
dora de uma diferenga.”® A heranca estd portanto desde ja inscrita numa
modernidade que consiste precisamente em ndo se dobrar sobre “o idéntico
asi”. Essa questdo me parece fundamental atualmente.

JD: Trata-se de fato de nada menos do que isto: a significagio da filosofia.
Sua “idéia”, sua instituigdo se inscreve em primeiro lugar numa lingua e

32 Nascido em 1929 e herdeiro da Escola de Frankfurt, Jiirgen Habermas rompeu com a he-
ranga heideggeriana. Ver Profils philosophiques et politiques (1971), Paris, Gallimard, 1974.
33 Jurgen Habermas, Le discours philosophique de la modernité (Frankfurt, 1985), Paris, Gal-
limard, 1988 [O discurso filoséfico da modernidade, Sio Paulo, Martins Fontes, 2° ed., 2002].
34 Jacques Derrida, Limited Inc., Paris, Galilée, 1990 [ Limited Inc., Campinas, Papirus, 1991].
35 Jacques Derrida, L'Autre cap, op.cit., e Du droit a la philosophie, Paris, Galilée, 1990.
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numa cultura, na lingua e na cultura gregas. Assim, ndo existe em lugar al-
gum sendo na Grécia algo que se possa chamar rigorosamente de “filosofia”.
Em outros lugares, se existem pensamentos decerto muito poderosos, € ou-
tros que ndo filoséficos, a filosofia como projeto especifico de um pensa-
mento do ser nasceu na Grécia.

Mas nasceu — e nisso podemos seguir Husserl e Heidegger — como o
projeto universal de uma vontade de desenraizamento. Se a filosofia tem
uma raiz (a Grécia), seu projeto consiste a0 mesmo tempo em soerguer as ra-
izes e a fazer com que o que se pensa em grego — e mais tarde em alemao, se-
gundo Heidegger — seja manifestado em “mais de uma lingua”. A filosofia se
manifesta entdo, tende pelo menos a se libertar celeremente de sua limitagao
lingiiistica, territorial, étnica e cultural.

O universal assim projetado ndo é dado 4 maneira de uma esséncia, mas
anuncia um processo infinito de universalizagdo. Durante vinte e cinco sécu-
los, esse projeto de universaliza¢io da filosofia nunca deixou de se transferir,
de se deslocar, de romper consigo mesmo, de se estender. Atualmente tem de
se desdobrar ainda mais a fim de se desembaracar cada vez mais de seus limi-
tes étnicos, geograficos e politicos. O paradoxo, com efeito, é que se seja li-
bertado do etnocentrismo, e eventualmente do europocentrismo, em nome
da filosofia e de sua filiagdo européia. Existe ai uma contradi¢io viva, a da
prépria Europa, ontem e hoje: ndo somente ela se fornece armas contra si
mesma e contra sua prépria limita¢do, como fornece armas politicas a todos
0s povos e a todas as culturas subjugados pelo colonialismo europeu. Isso
parece, mais uma vez, um processo auto-imunizante.

E ndo raro aqueles que deram suas vidas pela independéncia o fizeram a
partir da incorporagio dos filosofemas oriundos da Europa das Luzes. O
exemplo mais patente é o de Nelson Mandela, que incorpora um discurso
ndo somente europeu, como britanico. Ele geralmente toma emprestadas
uma légica e uma argumentagao.*

Peguemos o exemplo do direito internacional. Por seus conceitos, ele é
substancialmente europeu, mas carrega em si uma transformagio do direito
que permanece sempre perfectivel, portanto inacabada. E preciso zelar para

36 Jacques Derrida, “Le dernier mot du racisme” (1983) e “Admiration de Nelson Mandela
ou les lois de la réflexion” (1986), in Psyché, op.cit. Ver cap.6 do presente volume: “O espirito
da Revolu¢ao” : .
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que a parte européia desse direito internacional ndo venha limit4-lo a fim de
que se possa libertar o direito de seus proprios limites europocéntricos, sem
com isso porém destruir a memoria desse direito, pois esta permite e pres-
creve também sua transformago, a perfectibilidade infinita.

Portanto, nisso ainda h4 uma tarefa de desconstrugao sem fim: é preciso
haurir na meméria da heranca os utensilios conceituais que permitam con-
testar os limites impostos até aqui por essa heranga. No cerne do direito in-
ternacional, h4 lugares onde é preciso atravessar e deslocar o limite. Os
direitos do homem sdo perfectiveis, transformando-se incessantemente.
Assim, vale mais a pena definir esses direitos arrancando-os de seus limites:
reconhecer o direito das mulheres, o direito ao trabalho, os direitos da crian-
¢a etc. Mas é preciso efetuar esse gesto em nome de uma nogo de direito ja
presente no projeto de Declaragdo Universal dos Direitos do Homem, ela
proépria alicercada na declaragio de 1789.

Do mesmo modo, se a filosofia grega é européia no comego, ainda que
sua vocagio seja claramente universal, isso quer dizer que ela deve se libertar
incessantemente do relativismo. O trabalho filoséfico consiste em uma li-
bertagdo constante: tudo fazer para reconhecer, mas também, atravessar, sem
forcosamente trai-lo, seu préprio limite etnocéntrico ou geogréfico.




2. POLITICAS DA DIFERENCA

ER: O debate sobre o etnocentrismo pode ser colocado a partir da questio
da diferenga [différence]. Foi em 1965 que o senhor escreveu pela primeira
vez este termo com um “a” (différance*), num artigo dedicado a Antonin
Artaud, “La parole soufflée”}! e em seguida numa longa conferéncia, “La dif-
férance”, pronunciada em 27 de janeiro de 1968 na Sociedade Francesa de Fi-
losofia.? Eu tenderia a dizer que, no inicio, mesmo nio dizendo o senhor
explicitamente, que este termo faz pensar ao mesmo tempo no Nietzsche do
Nascimento da tragédia e na nogao de heterogéneo proposta por Georges Ba-
taille. Trata-se de definir uma espécie de “parte maldita’,’ uma diferenca no

*Pareceu-nos mais sensato manter o termo différance em francés, e ndo optar entre as dispares
tradugdes brasileiras ji tentadas (p.ex., diferéncia, diferdncia, diferanga, diferensa ou dife-
roenga). Como o termo ¢ introduzido aqui com Elisabeth Roudinesco logo chamando a aten-
¢40 para essa diferenca entre différence, com e, e différance, com a — distingio perceptivel uni-
camente na escrita e no na fala —, consideramos desnecessério e inoportuna a tradugio do
termo. Pela mesma razio, mantivemnos em francés différantiel. (NR.T.)

1 Publicado primeiramente na revista Tel Quel, 20, inverno de 1965, reimpresso em
LEcriture et la différence, op.cit.

2 Publicada pela primeira vez em Théorie d’ensemble, Paris, Seuil, 1968, col. Tel Quel, reim-
presso em Marges — de la philosophie, Paris, Minuit, 1972 [Margens da filosofia, Campinas, Pa-
pirus, 1991].

3 Inspirando-se no pensamento de Marcel Mauss, Georges Bataille distingue dois p6los
estruturais em sua anilise das sociedades humanas e de suas instituigées: de um lado, o ho-
mogéneo, ou dominio da sociedade humana e produtiva; do outro, o heterogéneo (o sagrado,
a pulsdo, aloucura, o crime, 0 improdutivo, os excrementos, as obscenidades etc.), impossivel
de simbolizar ou de normalizar na ordem da razio: uma existéncia “outra”, expulsa de todas
as normas. Evidentemente, Lacan se inspirou nessa nogo para inventar o conceito de real, e

Foucault também, em sua concepgio das “partilhas™ (razio/desrazao/loucura etc.). Georges

Bataille, La part maudite, GEuvres complites, t.V1I, Paris, Gallimard, 1976. T» parte maldita, se-
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sentido do absoluto ou da duplicidade, algo que ndo se deixa simbolizar e
que excede a representagdo. Encontramos seus tracos no teatro da cruelda-
de, de Artaud, no qual ndo se faz distingiio entre os 6rgdos do teatro, o autor,
o ator e o encenador. Em suma, a différance, seria a “anarquia improvisado-
ra”. Ela seria portadora de negatividade, mas também de uma alteridade que
escaparia incessantemente a0 mesmo e ao idéntico."

Mais uma vez, através dessa conceitualidade sofisticada, o senhor coloca
um problema essencial para nossa modernidade. Como podemos pensar a
diferenga como um universal sem ceder nem ao comunitarismo, nem ao cul-
to narcisico das pequenas diferencas? Como escapar a psicologia dos povos,
rebatizada de etnopsicologia — com suas variantes (etnopsiquiatria, etno-
pedagogia, etnopediatria, etnopsicanélise etc.) — ou s teorias do “arquéti-
po” que recusam a prépria idéia de uma universalidade possivel do sujeito
humano, para além de todas suas diferencas culturais, sociais etc.?

JD: Entio, reptblica ou democracia? Em primeiro lugar, se me permite, al-
gumas proposigdes abstratas sobre a différance (com “a”) e as diferencas
(com “€”). O que o motivo da différance tem de universalizivel em vista das
diferengas ¢ que ele permite pensar o processo de diferenciagio para além de
qualquer espécie de limites: quer se trate de limites culturais, nacionais lin-
glifsticos ou mesmo humanos. Existe a différance desde que exista trago
vivo, uma relagio vida/morte ou presenca/auséncia. Isso se atou muito cedo,
para mim, 2 imensa problematica da animalidade.’ Existe a différance desde
que haja o vivo, desde que haja o traco, através e apesar de todos os limites

guido de A nogdo de defesa, Rio de Janeiro, Imago, 1975]. Ver a esse respeito Elisabeth Roudi-
nesco, Jacques Lacan. Esquisse d’une vie, histoire d’un systéme de pensée, Paris, Fayard, 1993
[Jacques Lacan: esbogo de uma vida, histéria de um sistema de pensamento, Sao Paulo, Compa-
nhia das Letras, 3* ed., 2001].

4 Esta nogdo encontra-se igualmente desenvolvida em “La pharmacie de Platon” (1968),in La
dissémination, Paris, Seuil, 1972 [A farmdcia de Platdo, Sao Paulo, lluminuras, 1991]. Nessa lei-
tura do Fedro, Derrida analisa o mito de Theuth (Thot). Ao mesmo deus da escrita, droga
(pharmakon) e remédio contra a droga, Theuth, segundo a leitura plat6nica, é aquele que per-
mite a invengo da escrita como remédio para o esquecimento. Mas a escrita ¢ também aquilo
que adormece, e portanto uma figura do mal, uma figura que ele pretende erradicar. Para esca-
par a essa presenca do pharmakon platonico, é preciso portanto, contra Platio, reivindica-lo
como uma différance e a0 mesmo tempo descobrir Sécrates, aquele que nio escreve, por tris de -
Platiio, aquele que escreve e que fecha a farmécia. Encontramos aqui a idéia, ja mnmané_s.um no
primeiro capitulo de um retorno possivel de um discurso dominante contra si mesmo.

5 Ver cap.5 do presente volume: “Violéncias contra os animais”.
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que a mais forte tradigdo filos6fica ou cultural acreditou reconhecer entre “o
homem” e “o animal”.

Hé portanto ai claramente uma poténcia de universalizagdo. Depois, a
différance ndo é uma distingdo, uma esséncia ou uma oposi¢ao, mas um mo-
vimento de espacamento, um “devir-espago” do tempo, um “devir-tempo”
do espago, uma referéncia a alteridade, a uma heterogeneidade que néo é pri-
mordialmente oposicional. Dai uma certa inscrigdo do mesmo, que nao é o
idéntico, como différance. Economia e aneconomia ao mesmo tempo. Tudo
isso era também uma meditagdo sobre a questdo da relagdo do significado
com o significante (e portanto de uma certa lingtiistica saussuriana tal como
dominava, em sua forma esquemadtica e freqiientemente simplificada, mui-
tos discursos da época).

Na seqiiéncia, meu trabalho se desdobrou num longo requestionamen-
to de todas as diferencas consideradas simples oposigdes. Eu insisto, a di-
férance ndo é uma oposi¢io, tampouco uma oposi¢ao dialética: é uma reafir-
magdo do mesmo, uma economia do mesmo em sua relagdo com o outro,
sem que seja necessirio, para que ela exista, congeld-la, ou fixd-la numa dis-
tingdo ou num sistema de oposigdes duais. Podemos, é claro, tirar dessa
proposicio de aparéncia abstrata todos os motores necessirios ao questiona-
mento das éticas ou das politicas que a senhora classifica sob o rétulo de co-
munitarismo.

De uma maneira geral, e por mil razdes que explico em outros lugares,
em particular em O monolingiiismo do outro,” sempre desconfiei do culto do
identitdrio, bem como do comunitério, que lhe é tao freqiientemente as-
sociado. Procuro sempre lembrar a dissociagdo cada vez mais necessaria en-
tre o politico e o territorial... Compartilho de sua preocupagio diante da
légica comunitéria, diante da compulsdo identitéria, e resisto, como a senho-
ra, a esse movimento que tende para um narcisismo das minorias que vem se
desenvolvendo por toda a parte — inclusive nos movimentos feministas. Em
certas situagdes, deve-se todavia assumir responsabilidades politicas que nos
ordenem uma certa solidariedade para com aqueles que lutam contra esta ou
aquela discriminagio, e para fazer reconhecer uma identidade nacional ou
lingtiistica ameagada, marginalizada, minorizada, deslegitimizada, ou ainda
quando uma comunidade religiosa é submetida a repressio.

6 Jacques Derrida, Le monolinguisme de Uautre, Paris, Galilée, 1996 [ O monolingiiismo do ou-
tro ou a prétese de origem, Porto, Campo das Letras, 2001].
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Isso de modo algum impede que se desconfie da reivindicagio identit4-
ria ou comunitéria enquanto tal. Mas devo fazer a minha parte, a0 menos
provisoriamente, aqui onde constato uma discriminagdo ou uma ameaga.
Nesse caso, quer se trate das mulheres, dos homossexuais ou de outros gru-
pos, posso compreender a urgéncia vital do reflexo identitario. Posso entio
aceitar uma alianga momentanea, prudente, a0 mesmo tempo apontando
seus limites — tornando-os tdo explicitos e inteligiveis quanto possivel. Por-
tanto ndo hesito em apoiar, por mais modestamente que seja, causas como as
das feministas, dos homossexuais, dos povos colonizados, até 0 momento
em que desconfio, até o momento em que a légica da reivindicagio me pare-
ce potencialmente perversa ou perigosa. O comunitarismo ou o Estado-na-
cionalismo sdo as figuras mais evidentes desse risco, e portanto desse limite
na solidariedade. O risco deve ser reavaliado a cada instante, em contextos
cambiantes que dao lugar a transagdes sempre originais. Nenhum relativis-
mo nisso, trata-se ao contrario da condi¢io de uma responsabilidade efetiva,
se algo assim existe.

A responsabilidade politica diante das situa¢des sempre complexas,
contraditérias e sobredeterminadas, como se dizia antigamente, reside em
buscar calcular o espago, o tempo e o limiie da alianga. Eis por que me sinto
dividido entre os dois motivos do republicano e do democrdtico. Os dois ter-
mos sdo préximos, mas cada vez mais dissociados ou opostos de maneira
algo artificial, na Franga, onde essa polaridade ¢ cada vez mais acusada. Ora,
eu gostaria de ser ao mesmo tempo republicano e democrata. De acordo com
a situagdo, de acordo com os contextos ou os destinatérios, eu acentuo o mo-
vimento para um pélo ou para o outro. A senhora sabe, as escolhas politicas
sdo freqiientemente determinadas antes por acentua¢des do que por oposi-
¢0es nitidamente definidas: eu sou isto ou aquilo. Nao, eu sou isto e aquilo; e
sou antes isto que aquilo, de acordo com as situagdes e as urgéncias.

. . . . ~ . 7
ER: O que o senhor pensa, nessa perspectiva, da discussdo sobre a paridade?

7 Em fevereiro de 1999, o Parlamento francés adotou um texto que introduzia a diferenca
dos sexos no artigo 3 da Constituiao: “A lei determina as condigdes nas quais é organizado o
igual acesso das mulheres e dos homens aos mandatos eleitorais e fungdes eletivas.” Assim, a
paridade se encontra inscrita na lei, e portanto a obrigacdo legal de uma representacéo dessa
diferenca. A inscrigdo dessa alinea permite 3 Assembléia votar leis que estenderdo de facto a
paridade a todos os escaldes.da sociedade civil. Isso contradiz o artigo 2, que estipula 2 indivi-
sibilidade da soberania republicana.
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JD: Desconfio muito do discurso, da légica e da retérica do que, estranha-
mente, se chama de paridade, em parte, provavelmente, pelas mesmas razdes
que a senhora. Preocupo-me com a inscrigao da diferenga sexual na Consti-
tuigdo.

ER: Com o risco da instauragao das cotas.

JD: Sim, por exemplo. Mas a partir do momento em que me dizem: “Existe
apenas uma escolha binéria. E preciso votar sim ou ndo na paridade assim
determinada”, percebo que se voto contra, estou me arriscando a ratificar
uma situagio catastréfica. A Franga é o pais mais retardatario no que diz res-
peito a presenca, e sobretudo a representagao das mulheres na vida politica.
Se me intimam a votar “pré” ou “contra”, naquele momento e a despeito de
minhas ressalvas, votarei a favor da paridade, porque se voto “contra” confir-
mo um fato massificante e intoleravel: a sub-representagdo das mulheres na
politica num grau desconhecido na Europa, o que traz gravissimas conse-
qiiéncias ou implicagdes. Em particular aquelas que pediram, desde o inicio,
h4 mais de trinta e cinco anos, a desconstrugio mais insistente e mais explici-
ta, uma desconstrugio de todos os efeitos de falogocentrismo’ que nio se
pretendia apenas “tedrica” ou “especulativa’, mas concreta, efetiva, politica.

ER: Parece-me que existem outros meios para lutar contra essa sub-repre-
senta¢do, e me pergunto por que ela atinge esse nivel na Franga, ao passo que
em outros dominios da vida social, as mulheres s3o tdo numerosas quanto os
homens no exercicio dos mesmos oficios, sendo inclusive as vezes nitida-
mente majoritérias: é o caso notério nos estudos e préticas da psicologia. Se-
gundo certos sociélogos e estatisticos, a feminilizagdo de uma profissao seria
sinal de sua desvalorizagdo. A bem da verdade, ndo estou muito certa quanto
a isso.

Em todo caso, pronunciei-me contra a paridade porque acho que nio se
faz avancar a luta das mulheres com cotas. Isso me parece até mesmo humi-
lhante. Além disso, certos partidérios da paridade, sobretudo mulheres, pre-
tendiam inserir os adversérios da paridade na categoria dos miséginos e dos

8 Termo criado por Jacques Derrida, a partir de falocentrismo e logocentrismo, para desig-
nar o primado concedido de um lado pela filosofia ocidental ao logos platonico e, de outro,
pela psicanélise a simbolica greco-freudiana do Falo, segundo a qual ndo existiria sendo uma
libido (ou energia sexual) e que esta seria de esséncia masculina.
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reaciondrios, acusando-os de quererem “eliminar a diferenga dos sexos®ip
tomando como alvo Simone de Beauvoir, a quem criticavam por nio ter.se
realizado plenamente como mulher, uma vez que nao havia sido mae. Data
renovagio, nesses adeptos da paridade, de uma concepg¢io “maternalocen-
trista” da feminilidade: sem maternidade, nada de desabrochamento da mu-
Iher. Isso é coisa do tempo-do-onca.’

Em outros paises da Europa, particularmente na Suécia, nio foi necess4-
rio votar uma lei assim para que as mulheres fossem presentes na vida politi-
ca. Talvez se devesse refletir na maneira como progride a luta contra as
desigualdades e por qué, em certos setores, existe tal disparidade entre os ho-
mens e as mulheres.

JD: Explicitei a minha proposta em um artigo publicado pelo jornal
L’Humanité." Aponto ali por que, a meu ver, o recurso ao direito,  transfor-
magio constitucional, neste caso, confirmava um sintoma: os partidos e o
pessoal politico francés, diferentemente daqueles dos outros paises euro-
peus, recorreram a uma decisdo juridico-politica formal ali onde nunca fo-
ram capazes, nem quiseram, mudar as coisas, precisamente por causa da
resisténcia de seu préprio corpo. Uma resisténcia paralisada, paralisante.
Contra um falocentrismo que ji nao se podia mais assumir publicamente di»
ante de uma dessimetria j4 ridicula e espetacular na Europa, realmente foj

preciso que uma parte dos partidos cometesse violéncias contra a outra.

ER: O que o senhor afirma, se bem compreendo, é a necessidade de estar semy
pre na vanguarda das lutas contra as formas mais ameagadoras de entraves a.

berdade, ficando livre depois para criticar os excessos provocados pelas 1

9 Estaéasimplificacdo do artigo que publiquei no Monde de 11 de fevereiro de 1999, em #¢
posta ac de Sylviane Agacinski de 6 de fevereiro de 1999. Para as posi¢oes assumidas conft§
paridade, ver Le piége de la parité, Paris, Hachette Littératures, 1999, col. Pluriel.

10 Jacques Derrida, “Mes ‘humanités’ du dimanche”, L’Humanité, 4 mar 1999: “... vai &&m :
vor da paridade, portanto. Derradeira solugdo puramente francesa na verdade, para nao dizeg:
parisiense e tao pouco universalizével (fala-se demais e muito levianamente de uma universa~
lidade dos dois lados) que muitas democracias européias foram capazes, sem modificag#o
constitucional desse tipo, atingir o resultado buscado, ou pelo menos se aproximar dele ... A
armadilha do debate constitucional significa que ninguém tem confianga em suas préprias
forgas politicas ... eis o que se perfila, na nossa cara, em certos discursos, sob a forma sonam-
bulica de uma fantasia maternalista: a mulher determinada em sua esséncia como miie —e que
poderia escolher isto, sozinha naturalmente.”
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4D: E preciso de fato considerar o contexto da maneira mais fina possivel
+gem ceder ao relativismo. Ndo sou partiddrio de nenhum “comunitarismo”
puroe simples, e enquanto tal. Mas em certas situagdes, que devem ser anali-
nisadas a cada vez de maneira singular, posso ser levado a tomar posi¢des que
: ; m_emmB parecer, aos olhos de gente apressada, aquilo mesmo que contesto:
“relativismo e particularismo. E depois nunca esquecamos a evidéncia ulu-
lante, a qual freqiientemente tentam dissimular (ou se dissimula) aqueles
nﬁm se fazem advogados elogiientes do universalismo contra o comuni-
tarismo ou contra o diferencialismo, do principio “republicano” contra o
principio “democrético” etc. Nunca esquegamos que os exemplos de “comu-
nidades” associados 2 idéia de um “comunitarismo” s3o sempre comunida-
des minoritdrias (ou minorizadas), sub-representadas, e até reduzidas ao
siléncio. Ora, o que se defende sob a bandeira da universalidade laica e repu-
blicana é também (e eis o que ndo se quer nem ver nem dizer) uma constela-
¢30 comunitdria: a republica francesa, a cidadania francesa, a lingua francesa,
aunidade indivisivel de um territério nacional, em suma um conjunto de ca-
racteristicas culturais ligadas a histéria de um Estado-nagdo, encarnado em
si, em sua tradi¢do, em uma parte dominante de sua histéria etc.

Acabo de privilegiar a “nacionalidade”, o soberanismo Estado-nacional
que se vincula a esse “republicanismo”; mas teria sido capaz de falar do falo-
centrismo heterossexual que denuncia o pretenso comunitarismo das “mu-
lheres” e dos ammﬁ and Lesbians” etc. Como essa “comunidade” é a mais
forte, como é amplamente hegemonica no contexto desse debate, nega-
se-lhe mais facilmente seu cardter de “comunidade” e todos os interesses co-
munitarios por ela defendidos. O que protesta contra o comunitarismo “de-
miocritico” em nome da universalidade “republicana” é também, ‘quase
sempre, a comunidade mais forte, ou entao aquela que se acredita ainda mais
forte e pretende permanecé-lo, resistindo as ameagas vindas de comunida-
des diversas e também minoritarias...

ER: A esse respeito, considerando que o senhor ensina hd tanto tempo em di-
versas universidades americanas, gostaria de interrogé-lo sobre a nogio de
“corregdo politica” (political correctness, ou entdo “politicamente correto”).
Esta expressao foi criada por conservadores para designar de forma pejorati-
va uma politica de ensino julgada de “esquerda e radical” (no sentido nor-
te-americano do termo) que consistia em reler obras cldssicas da literatura,
da filosofia ou da histéria da arte a partir de um critério multiculturalista.
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Seria preciso entdo “corrigir” essas obras extirpando o que contivessem de
“incorreto” a respeito das minorias oprimidas (mulheres, negros, hispani-
cos, homossexuais, colonizados etc.). Dai a idéia de “censurar” todos os tex-
tos da cultura ocidental (de Platio a Freud passando por Sade) que
comportassem passagens ditas “incorretas” em relagdo as minorias. Essa re-
visdo do ensino foi desenvolvida essencialmente nos departamentos de in-
glés, francés e literatura comparada.” Ela se ap6ia num outro movimento,
dito de “agdo afirmativa” (affirmative action), que consiste em instituir pela
via da legislagdo um tratamento preferencial em favor daqueles mesmos
grupos humanos vitimas da injustica. Essa politica repousa na idéia de que,
para reparar uma desigualdade, convém valorizar uma diferenca contra ou-
tra diferenga.

Em 1995, lancei uma petigao com Philippe Garnier a fim de denunciar
esse puritanismo, que resultara na anula¢do de uma grande exposi¢ao consa-
grada a Freud na Biblioteca do Congresso de Washington porque esta— ni-
tidamente ortodoxa e perfeitamente contestdvel — excluia os trabathos de
um certo ntiimero de historiadores ditos “revisionistas” que contestavam essa
ortodoxia.” Estimando-se vitimas de um ostracismo, estes haviam consegui-
do impedir a realizagdo da exposi¢do. Em nossa peti¢do, haviamos utilizado
a expressio “politicamente incorreto” para designar os recriminadores da
ortodoxia e, por essa razdo, o senhor se recusou a assina-la, ao passo que esta-
va em perfeita concordincia com a iniciativa em si. Gostaria muito de que
esclarecesse sua posi¢ao hoje. Nao acha que existe um real perigo de extensao
desse pensamento politicamente correto dos Estados Unidos?

11 Ver a esse respeito a posi¢do de John R. Searle, “Crise des universités?”, Le Débat, 81,
set-out 1994, p.177-91.

12 O termo “revisionismo” foi adotado por um certo nimero de pesquisadores americanos
que reclamam uma revisio dos conceitos fundamentais do freudismo. Essa corrente nada
tem a ver com o negacionismo que nega a existéncia das cimaras de gis. De maneira geral, o
revisionismo em hist6ria é uma corrente que se pretende critica dos dogmas estabelecidos e
que ndo pode em circunstincia alguma ser assimilada a um negacionismo que consiste em
:am&. arealidade dos fatos comprovados. Na Franga, foi Henry Rousso que introduziu o ter-
mo “negacionismo” em Le syndrome de Vichy, Paris, Seuil, 1987. Ver o cap.7 do presente vo-
lume: “Do anti-semitismo por vir”.

13 A petigio foi publicada em Les Carnets de Psychanalyse, 8, 1997. Acerca das polémicas, ver
Le Monde, 14 jun 1995, e Pourquoi la psychanalyse?, Paris, Fayard, 1999, p.136-8 [Por que a
Dpsicandlise?, Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 2000].
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Z

JD: Produto de importagio, o dispositivo chamado “politically correct” é
também uma arma de gatilho duplo, ou se preferir, uma dupla armadilha. S6
se escapa do primeiro disparo para cair no segundo. E entio lugar de um
debate de alto risco. Portanto vou tentar me dirigir para l4 lenta e prudente-
mente. Minha irritagido com o uso, e sobretudo o abuso, desse pseudo-
argumento é em primeiro lugar uma resposta francesa. E preciso deixar esta
expressao, “politically correct’, em sua lingua de origem. Lamento que se te-
nha importado essa palavra de ordem ou esse slogan norte-americano para
denunciar tudo o que nio agrada (pois é o que efetivamente acontece) ou
para acusar de ortodoxia suspeita e rigida, até mesmo de neoconformismo
de esquerda, todos os discursos criticos que invocam uma norma ou evocam
uma prescrigao ética ou politica. Peguemos por exemplo o caso Renaud Ca-
mus."* Mal alguém se indignou, com toda a razio, com o contetido de um tal
livro (livro também espantoso, alids, pela cegueira ingénua e pela bobagem
“sociolégica” estampadas em cada pégina, assim como pelas pulsdes e os ti-
ques literdrios “vieille-France de direita’, ei-lo incontinenti acusado, por esta
ou aquela voz auto-autorizada, de querer instaurar um pensamento, na ver-
dade uma politica dita “politicamente correta”. Portanto hd muito tempo in-
surjo-me contra o abuso mecéinico, sobretudo na Franga, e contra os efeitos

14 Renaud Camus, La Campagne de France, Paris, Fayard, 2000. Posto a venda em abril de
2000, o livro desse escritor, autor de cerca de quarenta trabalhos, entre os quais diversos volu-
mes de um diério intimo, continha certas passagens anti-semitas e racistas. No estilo da tradi-
¢d0 maurrasiana, Renaud Camus defendia ali os “franceses de cepa” contra os imigrantes e se
dedicava a uma contabilidade dos jornalistas “judeus” que trabalhavam na France Culture,
sempre explicando a que ponto tinha nojo pelo nazismo e pela Shoah. Essas passagens infrin-
giam alei de 1881, modificada pela de 1972, que reprime como delito toda forma de incitagio
publica ao édio racial. Foi entdo retirado das livrarias, antes de provocar vigorosa polémica.
Alguns tomaram partido de Renaud Camus brandindo a ameaga de uma censura ou de uma
“corregao publica”, e invocando o direito de todo escritor a uma liberdade de expressio sem
limite; outros, ao contrario, enfatizaram a necessidade de se conformar a lei e de se opor i co-
mercializagdo de obras contendo tais afirmagoes. Jacques Derrida foi um dos signatarios da
peticao langada por Claude Lanzmann, que qualificava de “criminosas” as passagens racistas
€ anti-semitas do livro (ver Le Monde, 25 mai 2000). Na seqiiéncia, ao estudarem as obras an-
teriores de Renaud Camus, diversos comentadores constataram que eram recheadas de refle-
x0es idénticas que ou haviam escapado a vigilincia do editor habitual do autor ou haviam
sido expurgadas para serem substituidas por brancos (ver Le Monde, 3 ago 2000). Foi sob esta
forma que La Campagne de France retornou 3s livrarias em julho. A polémica desembocou fi-

nalmente num amplo debate publico envolvendo as relagoes entre o direito, a censura e a lite-

ratura. Sobre essa questio, ver cap.7 do presente volume: “Do anti-semitismo por-vir”.
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retéricos ou polémicos dessa expressdo armada que, a golpes de catequese
(pois trata-se ai claramente de catequese), pretende obstar todo pensamento
critico, todo protesto, toda rebelido. Mal alguém se ergue para denunciar
um discurso ou uma pritica, é acusado de pretender restabelecer um
dogmatismo ou uma “corregdo politica”. Este outro conformismo, ou con-
tra-reformismo, me parece igualmente grave. Ele pode se tornar uma técni-
ca facil para calar todos aqueles que falam em nome de uma causa justa.
Imagine a cena: alguém protesta contra esta ou aquela perversao (digamos, o
racismo, o anti-semitismo, a corrupgdo politica, a violéncia conjugal, seil4, a
delingiiéncia ou o crime), e tem o dedo apontado para si: “Chega de politica-
mente correto!” Sabemos que essa cena se reproduz em toda parte, e justa-
mente na seqiiéncia evocada pela senhora: aqueles que se ergueram contra
esta ou aquela frase de Renaud Camus foram também em suma acusados de
serem “politicamente corretos”!

E sempre perigoso traduzir ou importar um termo de forma cega, ou,
em certos casos, instrumentaliz4-lo, sem lembrar ou ser capaz de compreen-
der a proveniéncia de seu uso no contexto presente da atual sociedade
norte-americana. A dentincia da political correctness estd na origem maciga-
mente conservadora, organizada, seria preciso dizer manipulada, por grupos
politicos conservadores do Congresso e do Senado.

ER: Tentemos compreender o que visa essa dentincia.

JR: Certas obras — penso sobretudo no livro de Dinesh D’Souza'® — apre-
sentaram a universidade norte-americana como um lugar inteiramente do-
minado por censores que pretenderiam dominar tudo em nome da political
correctness e defenderiam fanaticamente dogmas tais como racismo, o co-
munitarismo, o feminismo, o anti-racismo etc. — e em certos casos o
p6s-modernismo, o pés-estruturalismo ou até, as vezes sobretudo, a diabdli-
ca desconstrugio. Isso geralmente ¢é caricatural, e o sintoma se denuncia a
partir de si mesmo.

15 Dinesh D’Souza, The End of Racism, Nova York, The Free Press, 1995. As teses exageradas
de D’Souza foram especialmente criticadas por Denis Lacorne, in “Des coups de canon dans
le vide?”, e “La civilisation occidentale dans les universités américaines”, in Vingtiéme Siecle,
43, 1994, p.4-17. Ver também Eric Fassin, “Les intellectuels, la politique et 'université aux
Etats-Unis”, Annales ESC, 2, 1993, p.265-301.



42 De que amanha...

" ER: Isso ¢ de fato um exagero?

) .‘,:u.u E, certas pessoas tém interesse em fazer circular estatisticas imaginarias.
'Na universidade norte-americana existem fanéticos, claro, e como aqui dou-
trindrios de juizo duro que gostariam de censurar ou excluir tudo o que nio
é conforme a essa political correctness. Mas ndo é um fendémeno macico,
como fregiientemente se tem a tendéncia exagerada de acreditar ou fazer
acreditar.

ER: Mesmo assim isso pode levar, por exemplo ao expurgo dos textos filos6-
ficos do passado das palavras julgadas insultantes para esta ou aquela comu-
nidade.

JD: Independentemente desses censores terroristas, é verdade que existe, de
forma bem mais difundida, uma vigildncia — que acredito necessaria, 14 e
aqui — a respeito de todos os sinais que no ensino, na linguagem, podem
lembrar o falocentrismo, o racismo, a segrega¢io racista. Nao falo aqui dos
aspectos caricaturais dessa politica. Caricatura existe, mas é minoritaria.

ER: Caricatura que visaria apesar de tudo expurgar os textos do passado.

JD: Esses excessos aparecem s vezes, e nesse caso os conservadores tém o di-
reito de se queixar. E outros junto com eles, que tém entio direito de o fazer.
Eu préprio ndo me privo disso. Mas, para além da caricatura, que é minorita-
ria e pouco presente, uma ética geral da vigilancia me parece necesséria a res-
peito de todos os sinais que, aqui ou 14, na linguagem, na publicidade, na vida
n&mﬂn? no ensino, na escrita dos textos etc., podem encorajar por exemplo a
S&mzﬂm falocéntrica, etnocéntrica ou racista.

~ 'Devemos nos lembrar que nos Estados Unidos, a despeito do progresso
dos direitos civicos, o racismo é um fendmeno de massa. Trabalho atualmen-
te sobre a pena de morte,* e nfo hd divida de que a quase totalidade dos
condenados a morte executados é de negros. E negros (afro-americanos!)
pobres. Lembrar isso ou ensina-lo, analisar esse fendmeno com insisténcia
— seria ceder a0 “politicamente correto”? Quanto a situagdo das mulheres,
embora os sintomas de desigualdade sejam diferentes, ela diz respeito a lutas
legitimas e explica essa figura do feminismo norte-americano que, errada e

16 Ver cap.8 do presente volume: “Penas de morte”.
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levianamente, com freqiiéncia é criticada na Franga. A histéria da affirmative
action é complexa e a senhora sabe que atualmente, mesmo entre os negros,
seus efeitos perversos e negativos sio denunciados. Resta que, sob muitos
aspectos, quer se trate da situagio das mulheres ou dos negros, os Estados
Unidos sio também, por um lado, um pais, digamos, em vias de desenvolvi-
mento, um pais onde as desigualdades s3o macigas.

ER: Muito mais que na Europa?

JD: Claro! E em todo caso distribuidas de modo diferente da Europa. Eis por
que a vigilancia deve ser incansével.

A prop6sito dos homossexuais, nio podemos negar os fendmenos de
exclusdo. O ostracismo (declarado ou denegado) de que ainda sdo as vitimas
— na Europa também — deriva da mesma logica. Servir-se das palavras po-
litical correctness como um slogan para atirar em cima de tudo o que pede
por vigilancia, isso me parece perigoso. E suspeito. Quando o termo nio
presta servico a conservadores em guerra, é imprudentemente repetido por
gente de esquerda bastante sofisticada, mas ao abrigo desses “lugares” peri-
gosos e duros (a opressio, a repressdo, a exclusdo, a marginalizagao).

Em suma, a0 mesmo tempo em que me insurjo diante do abuso “fran-
cés” dessa nova “palavra de ordem”, lembro também que nos Estados Uni-
dos, onde esse movimento (political correctness) é muito mais extenso e
poderoso do que se diz, pelo menos sob sua forma caricatural, pois bem, sim,
a vigilancia é provavelmente necessiria, contanto que, sob o pretexto de vi-
giar, eles ndo adormecam ou ndo fechem os olhos sobre todos os males
“americanos” que engendraram, em resposta, tais abusos da political correct-
ness. Esses males sdo primordiais e graves sob outro aspecto.

ER: O senhor ndo acha assim mesmo que, quando se exerce um magistério
como o seu e quando se é capaz de elaborar conceitos muito sofisticados,
tem-se o dever de ir a frente e pensar também nos perigos dos retornos e dos
efeitos perversos produzidos pelos movimentos de emancipagio e pelo cha-
mado pés-modernismo?

JD: Nio ¢ o que busco fazer ao tentar evitar ou desmontar o que acabo de
chamar de armadilha dupla?
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ER: Nao conhego os Estados Unidos tdo bem quanto o senhor, e é provavel-
mente por essa razdo que me adapto menos bem a esses modos de pensa-
mento, mas todas as vezes que vou ld sinto uma terrivel violéncia.
Permita-me um episédio. Vi nosso amigo Yosef Hayim Yerushalmi' deixar
uma sala de professores, por ocasido de uma pequena festa que nos reunia,
simplesmente porque estava com vontade de fumar e isso se tornara impos-
sivel naquele lugar. A excluso do tabagista me parece propriamente as-
sustadora, essa marcagio da “diferenca” (e ndo da différance) nos lugares
ptiblicos, com de um lado os fumantes e do outro os nio-fumantes, resulta a
meu ver numa compartimentalizacio inaceitavel.

JD: Nao se esqueca que votaram uma lei do mesmo tipo na Franga.

ER: Sim, mas muito felizmente ndo é aplicada aqui com a mesma rigidez, e
creio que devemos isso a Revolugdo e ao nosso ideal republicano, que valori-
za a integragdo do outro tal como é e ndo tal como desejassem que fosse. Esse
principio repousa na idéia de que a integra¢io produziria em si uma mudan-
¢a. Também percebo essa maneira de marcar a diferenca de forma negativa
nesse puritanismo que obriga os professores a deixarem a porta aberta quan-
do recebem estudantes para evitar que sejam acusados de tentativa de assé-
dio ou sedugio. Estou de acordo com o senhor quando assinala que é preciso
lutar incessantemente pela emancipagio mas, a propésito das mulheres por
exemplo, sinto que a batalha est4 no bom caminho, mesmo subsistindo ini-
meras desigualdades, a0 passo que os homens estdo por sua vez ameagados
de amanha serem as vitimas de um certo maternalocentrismo...

JD: No texto ao qual me refiro,” era claramente o problema da mater que eu
evocava, esse novo argumentario, esse velho-novo argumento de autoridade
maternitdria. Quanto ao processo do “assédio sexual” que invade certas uni-
versidades norte-americanas, também acho isso preocupante. Certas legisla-
¢Oes sdo alids tio cOmicas quanto aterradoras: um professor em seu
escritorio nao pode receber uma aluna sem deixar a porta aberta. Arrisca-se
as vezes a ser acusado porque sorriu, dirigiu tal “cumprimento” a uma estu-
dante, convidou-a para tomar um café etc. Pode nesse caso ser perseguido
pela lei, pela lei interna da universidade ou pela lei em geral. Isso instala um

17 Ver cap.9 do presente volume: “Elogio da psicanalise”.
18 Jacques Derrida, “Mes ‘humanités’ du dimanche”, art.cit.
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microclima de terror, e provoca as vezes complds tdo perversos quanto o
mal que se pretende atacar, até mesmo instrumentalizages implacéveis.
Dito isto, nunca esquegamos que o assédio sexual existe, e ndo apenas na
universidade, e ndo apenas nos Estados Unidos!

ER: Vou bem mais longe. Os interditos sobre a sexualidade, em se tratando
de um aluno e de um professor, me parecem insensatos, mesmo um exercen-
do um poder transferencial mais evidente sobre o outro.

JD: E sempre a questio dita do “poder”. Em principio, na legislagio sobre o
sexual harassment, os vinculos consensuais sdo tidos por menos graves. A fi-
gura do mal é o abuso de uma autoridade fora de seu suposto campo de exer-
cicio normal. No espirito e na letra melindrosa da lei, é preciso condenar o
professor (as vezes, muito raramente, a professora) que abusa de uma relagao
de poder virtual para seduzir alguém que, no fundo, depende dele (ou dela)
em, digamos, seu curriculo...

ER: Isso me parece aberrante.
JD: Sim e ndo.

ER: Nas paixdes amorosas, existem sempre o poder e a influéncia de um so-
bre o outro, de um e de outro.

JD: Isso é inegével.

ER: Como resolver a questdo? O que quer dizer consensual? Os amantes dis-
cutem sem parar € nunca se conseguird ajustar as paixdes sexuais e amorosas
perante os tribunais. Parece-me perigoso querer fazer isso. Existe af uma in-
geréncia na vida privada que me parece grave e inttil. Em outros termos,
acho que nossas sociedades democraticas deveriam ser extremamente vigi-
lantes sobre a questdo do livre exercicio da sexualidade e das paixdes amoro-
sas entre adultos.

JD: A dificuldade é sempre a de distinguir entre, de um lado, uma violéncia
sexual de certa maneira “toleravel” porque “estrutural’, a que habita a paixdo
e as relagdes amorosas — as quais comportam sempre, com efeito, uma for-
ma de dessimetria, até de dupla dessimetria violenta, aqui sofisticada, sutil,
sublime, plat6nica ou romantica, ali brutal e maci¢a — e, de outro lado, tipos
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partido néo apenas” pelo Pacs, mas pela aboligao de qualquer forma m.n n._mm-
sificagdo que faria da homossexualidade uma “tara”, uma “anomalia” ou
um desvio, em suma, contra uma terminologia que seria discriminatéria.
Freud foi alids prudente a esse respeito, e Lacan aceitava, na Escola Freudia-
na de Paris (EFP, 1964-81), analistas homossexuais.

hifficil tragar a distingdo. E por isto que leis conde-
ps-0 que todo mundo concorda em chamar de
ndo que a paixdo mais bem compartilhada
i da qual a cena do estupro nunca é apagada
-dos amantes.

de agressdo para os
nam o estupro, ou
“estupro”, mesmo
nunca exclui alguma

— e informa inclusi

ER: Estou de acordo qu Acdandenacio das violéncias fisicas, mas a difi-
culdade surge quanto hwwﬂ.»nwgbg&o&:am psiquica.

JD: A dita “violéncia psfyy ? pode. atingir graus e formas de crueldade,
como se diz, que ¢ pregisoiunca subestimar. Quanto a todos esses tipos de
violéncia, um jogo confiise e perverso-arrasta a categoria do “assédio sexual”,
tal como operada nos Estados Unides, para um clima de dramatizagdo em
que, por sinal, todo mundo perde a cabega. Onde passa a fronteira entre uma
violéncia legitima, de certa forma irredutivel aquela de que falavamos h4
pouco, e a violéncia dita anormal ou abusiva?

ER: Isso nos leva a questdo do normal e do patolégico. Eu tenderia a dizer
que a fronteira separa, de um lado, 0 excesso e os abusos de poder, a explora-
¢80 do corpo ou a transformagio do sujeito em mercadoria, e, de outro, a
transferéncia, a paixdo, a influéncia, a servidio voluntaria.

JD: Peguemos o caso da psicanilise e da homossexualidade. A senhora
aponta em seu livro e nas questdes que redigiu para os Estados Gerais da Psi-
candlise (EGP) que a exclusdo da homossexualidade deve cessar, pois repousa
num conceito duvidoso de perversio.”

ER: Fui radical de fato. Acho que é preciso abandonar a famosa regra no es-
crita instaurada em 1921 pelos dirigentes da 1PA” (Ernest Jones, Sandor Fe-
renczi).que proibia aos homossexuais o acesso ao oficio de psicanalista por
causa de perversao. Como se a categoria de “perverso” se aplicasse apenas aos
homossexuais. A propésito, sou favoravel, como o senhor, ao Pacs.” Tomei

19 Elisabeth Roudinesco, Pourquoi la psychanalyse?, op.cit.; “Rapport sur la psychanalyse
dans le monde”, pronunciado em 8 de julho de 2000.

20 Fundada por Freud em 1910, a International Psychoanalytical Association (IPA) ¢ com-
Posta atualmente de dez mil membros representando trinta e dois pafses.

21 O Pacto Civil de Solidariedade (Pacs) entrou em vigor na Franca gracas a uma lei votada
em 15 de novembro de 1999. Permite a casais (homossexuais ou heterossexuais) legalizarem
$ua unido por meio de:um contrato especifico. - . . S

22 Ver Elisabeth Roudinesco e Michel Plon, Dictionnaire de la psychanalyse, wﬁ.w, Fayard,
1997, nova edigio-2000. [ Diciendrie de psicandlise, Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 1998]. .-




